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EDITORIAL

ir sind mude, wir sind ausgelastet, wir haben zu

kampfen. Wir schreiben ein Editorial. Wenn ihr das

lest, bedeutet das, dass unser Zine gedruckt ist.

Haus of Xhaos, CUTRA und Tater - das Mannerma-

gazin* sind auf diesen Seiten vereint. Wir sind drei
unabhéangige kulturelle und politische Gruppen aus Deutsch-
land und Rumanien, die in den materiellen Auswirkungen unse-
rer verkorperten Erfahrungen, so unterschiedlich sie auch sein
mogen, eine gemeinsame Basis finden.

Wenn Sie dieses Zine nur zweimal lesen, beim ersten Vollmond,
in der Dunkelheit eines Traums oder im Licht lhrer Handy-Ta-
schenlampe, werden Sie vielleicht dazu verleitet, eine Seite
abzulecken, und vielleicht, nur vielleicht, werden Sie verstehen,
was die Gemeinsamkeiten sind. Denn wir werden es Ihnen nicht
sagen. Aber es gibt sie sicherlich.

Der Zweck des Zines ist es, transfeministische Wissensproduk-
tion und -auBerung aus unseren eigenen geografischen und
kulturellen Hintergriinden in einen Dialog zu bringen, den Ub-
lichen einseitigen Strom hegemonialer Wissensproduktion mit
einem Austausch mit dem slidosteuropéischen Feminismus zu
kontrastieren und peripheres und nicht-anglozentrisches, quee-
res und feministisches Denken in einer Sprache zu teilen, die
nicht Englisch ist. Wir haben uns fur Texte entschieden, die sich
mit antikapitalistischem Feminismus, nicht-weiBen feministi-
schen Perspektiven, Dekonstruktion von Méannlichkeit, Queer-
ness jenseits von West- und Homonormativitat sowie einer
transfeministischen Perspektive auf den 6kologischen Kollaps
beschaftigen.

Und nun zuriick zum Lecken der Seite! Theorie ist nicht alles,
was es gibt. Wie fuhlt es sich an? Theorie ist lecker, wenn man
sie verdauen kann. Es mag wie ein Witz klingen, aber das Einzige,
was uns bleibt, ist, Freude an dieser standig bohrenden Erfah-
rung zu finden, sich in einer patriarchalen Welt zurechtzufinden
und in unserem standigen Kampf fir die Utopie nach Vergntigen
zu suchen, trotz allem. Dies ist kein Kunstwerk, auch wenn es
eines sein konnte. Es ist nicht nur Theorie, auch wenn es das ist.

Dies ist nicht nur ein Einblick in verschiedene Leben, obwohl sie
hier sind.

Die Texte, die Sie gleich lesen werden, sind Texte, die uns am
Herzen liegen und die wir schatzen, die aus unseren Publikatio-
nen und unserem Podcast stammen und die fur dieses Zine von
lulia Dondorici ins Rumanische und von Eva Ruth Wemme ins
Deutsche Ubersetzt worden sind.

Einige der Bilder in diesem Zine stammen aus Archivmaterial
von unseren eigenen Kollektiven und personlichen Kunstprak-
tiken. Einige wurden in der Vergangenheit fir die Texte selbst
gemacht, wie die von Alex Horghidan und Simina Popescu fiir
cutra.ro.

Einige der Bilder in diesem Zine wurden speziell fir diese Publi-
kation angefertigt. Das sind die Arbeiten des trans Kinstlers Der
Namenlose Pascal, dessen Arbeit wir stolz sind, sichtbar zu ma-
chen, um so auch den Kampf und die Gewalt aufzuzeigen, denen
Menschen ausgesetzt sind, die von einer ableistischen Gesell-
schaft institutionalisiert und zum Schweigen gebracht werden.
Deren Queerness und Transness pathologisiert und nicht ernst
genommen wird und die die Bedeutung in Frage stellen, die wir
dem geschriebenen Wort als als einzige Quelle der Wissenspro-
duktion und des Wissensaustauschs beimessen.

Wir hoffen, dass Sie das Ritual nun beendet haben oder sich zu-
mindest vorstellen kdnnen, wie es sich anfiihlen wirde (gut!).

Mit guter Verdauung, Liebe und Wut,

¥ Ali, Anabel, Lav, Nanci, Rosh, Xenia ¥




EDITORIAL

untem obositx, suntem ocupatx, ne chinuim. Scriem un

editorial. Dacé vei citi aceste randuri, inseamna ca zina

noastra a iesit din tipar. Haus of Xhaos, CUTRA si Tater

- Das Mannermagazin*, trei colective culturale si politi-

ce independente, din Germania si Romania, ne-am unit
Lputerile” in interiorul acestor pagini, iar ceea ce ne aduce
impreuna sunt consecintele socio-materiale ale experientelor
din corpurile noastre, oricat de variate ar fi ele. Daca citesti totul
de doua ori, sub vraja primei luni pline, in intunecimea unui vis
sau la lumina telefonului-tortd, e posibil s& simti dorinta de a
linge o pagind si poate, doar poate, vei putea intelege ce
fnseamna sa ne gasim un limbaj comun. Pentru c& nu-ti vom
spune - dar el exista.

Scopul realizérii acestei zine este de a pune in dialog productia
de cunoastere si expresia transfeminista din propriile medii geo-
grafice si culturale, de a antagoniza modul tipic de desfasurare
in lume a productiei hegemonice a cunoasterii, punand pe
masa, la schimb, cunoasterea feminista sud-est europeand si
aducand n lumina reflectoarelor gandirea queer si feminista
non-anglocentrica, de la periferii, intr-o limba care nu este limba
engleza.

Am ales s& ne concentram asupra unor texte care prezinté op-
tici feministe anticapitaliste, perspective feministe non-albe,
deconstructia masculinitatii, queerness-ul dinafara lumii occi-
dentale, homo-normativitatea sau o lentild transfeminista asu-
pra colapsului climatic.

Dar acum sa ne intoarcem la linsul paginilor! Teoria nu este totul!
Cum se simte? Teoria este gustoasg, daca o poti digera. Poate
suna ca o gluma, dar singurul lucru care credem cé mai are sens
este sd cautam sa gasim un pic de bucurie Tn aceasté continua
experienta viscerala a navigarii unei lumi patriarhale, si de a
cauta placere in dorinta noastra tenace de a construi utopia, in
ciuda tuturor. Aceasta nu este o operéa de arta, desi poate fi. Ace-
asta nu este doar o privire asupra unor vieti altfel, desi iatd-ne!

Articolele pe care urmeaza sa le citesti sunt texte de care sun-
tem extrem de atasate, care au fost publicate pe platformele
CUTRA sau Tater - Das Mannermagazin® sau podcastul Haus of
Xhaos, texte traduse in scopul publicarii in aceastéa zing, in am-
bele limbi: din roméana in germana de Eva Ruth Wemme si din
germana in roméana de lulia Dondorici.

Anumite imagini din interiorul zinei sunt parte din arhivele co-
lectivelor noastre sau rezultate ale practicilor artistice indivi-
duale. Unele au fost realizate special pentru textele pe care le
acompaniaza, cum sunt cele ale lui Alex Horghidan sau ale Simi-
nei Popescu, postate initial pe cutra.ro.

Unele imagini pe care le veti regasi in interiorul acestei publicatii
sunt realizate Tn mod special cu acest prilej. Aici ne referim la
lucrarile artistxi trans si queer Nameless Pascal, a carxi munca
artisticd suntem bucuroase sé o putem face vizibilg, la fel cum ne
dorim sa facem vizibila si fata abilista si violenté a unei societéti
n care persoanele institutionalizate, cu probleme de sanatate
mintald, sunt chinuite si oprimate. Si ale céror experiente de
gen sunt pagologizate si neluate in serios, si care pun la indoiala
importanta pe care, in general, o ddm comunicarii In scris ca
unica sursa de informare si de productie de cunoastere.

Speram ca intre timp ai reusit sa finalizezi ritualul, sau poate cel
putin, ti-ai putut imagina cum s-ar simti (bine!).

Cu digestie usoarg, dragoste si furie,

¥ Ali, Anabel, Lav, Nanci, Rosh, Xenia ¥

see video


https://vimeo.com/749873202
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ALLE MANNER SIND

Im Oktober 2020 habe ich tm Rahmen des ,,M8 Femimist Strike Radio Tag®
emen Beitrag fiir das FSK gemacht (1). Unter dem Tutel ,, Tdter — das Mdnner-
magazin“ wollte ich einen Qugang finden, iiber ménnliche Tdterschafi zu reden
und redete dabei zumeist iiber mich selbst. Uber den Tag, an dem ich die Sendung
machen wollte, sprach ich viel mit meinen Mitstreiter:innen in der M8-Gang Es
wurde mir klarer und klares; dass eine allgemeine Thematisierung des Gegenstands
,mannliche “Literschaft aus meiner Perspektive nicht gutgehen wiirde. Denn von
Anfang an standen deutliche und nachvollziehbare Einwdnde gegen das im Raum,
was der Titel implizierte:

Alle Manner sind Tater!

Ich hatte mich recht intensiv mit Mannlichkeitskritik befasst und ir-
gendwie dachte ich, durch meine zusitzliche Auseinandersetzung mit
Mannlichkeit im Rahmen meiner trans Erfahrung, hitte ich ein spe-
zifisches Wissen um den Gegenstand, das ich teilen kénnte. Der Ein-
druck entstand, weil ich im meinem politischen Umfeld mit Cis-Méan-
nern bzw. patriarchal gepragten Méannern zu tun habe und auch im
Rahmen von Téterarbeit und der Auseinandersetzung dariiber iiber
Umginge und Auswege aus patriarchalen Mustern nachgedacht hat-
te. Ich erinnerte mich —und dariiber sprach ich, auch in der Sendung
—an die eigenen patriarchalen Dividenden, die ich eingefahren hatte.
Klar war ich stets depressiv ab und an psychotisch und hatte auch
gute Erinnerungen an meine Versuche mich bereits in der Kindheit
Midchen und Frauen anzuschlieBen und aus der sinnlosen Referenz
zu Mannlichkeit zu entkommen, aber welche Erfahrung ich eigent-
lich genau mit Mannlichkeit gemacht habe, weil} ich jetzt auch nicht
mehr.

Mannliche Sozialisation fur alle?

Im Ankiindigungstext fiir die Sendung hatte ich geschrieben ,,Joscha
X Ende, eine trans Frau, also mannlich sozialisiert”. Ich postete das in
eine kritische Mannlichkeitsgruppe und wurde darauf hingewiesen,
dass ,,mannliche Sozialisation fur Menschen mit trans Erfahrung zu
behaupten eine transphobe Erzahlfigur sei. ,Mannliche Sozialisation®,
dies schien passend flir mich, aber weil ich die Kritik verstand und ins-
besondere verstand, dass es erstmal um mich gehen miisste, anderte
ich den Ankiindigungstext und nahm das ,,also” weg. ,,Joscha X Ende,
eine trans IFrau, mannlich sozialisiert.” Denn Mannlichkeit ist ja nicht
nur fiir cis-Personen, sondern eine queeres Feld und ein weites Feld
von trans Erfahrungen, trans Méannlichkeiten und Ménnlichkeiten in
nicht-bindren Zusammenhangen. Zuriick zu mir: bin ich denn nun
mannlich sozialisiert? Ich kann heute nur sagen, weif} ich nicht.

Mannliche Privilegien fiir mich?

Was ich heute denke ist, dass ich Privilegien mitnahm, die sich als
»Mann®“ ergaben. Zugegeben etwas, gegen das ich nichts hit-
te unternehmen koénnen — das einzige, was mir einfiele, wiare mich
schon damals als trans zu outen, und das Privileg abzuwerfen.
Es waren allerdings keine Vorbilder da, die meine spezifische Er-
fahrung mit der Zurichtung durch eine bindr formierte Gesell-
schaft hiétten spiegeln konnen. Ich sah das Leben, grob gesagt,
allemal als elendig an und die kapitalistische Zurichtung machte
mir und macht mir richtig zu schaffen. Ich habe aber von der all-
gemeinen Sprechposition profitiert, die Mannern zugesprochen wird.
Mir wurde anders zugehort, selbst wenn ich typisch feminine Inhal-
te transportierte, wurden sie ernster genommen, weil ein Mann sie

ausspricht. Auch meine psychosexuelle Disposition formierte sich
entlang von Minnlichkeitserwartungen. Ich kann immer nur zu-
rick gucken und mich als sehr von der Welt abgeschnittene und in
permanenter Identitatslosigkeit schleifende Person imaginieren. Su-
chend nach Orientierung nahm ich das gesellschaftliche GroBkonzept
~Mannlichkeit” fiir mich in Anspruch.

Wann ist ein Mann kein Mann?

Vielmehr als dass ich ein Gefiithl von Minnlichkeit oder eine iden-
titaitshezogene Gewissheit tiber mein Geschlecht gehabt hitte, hatte
ich eigentlich nur innere Leere und die Augen drehten im Kreis auf
der Suche nach Orientierung. Wenn ich damals hitte sagen kénnen:
~Mami, ich bin ein Madchen!* Wer weil3 was dann? Es ist nicht ge-
schehen. AuBler ein paar Mal zu sagen: ,,Ich mag keine Jungsklamot-
ten, die sind alle zu hésslich, hatte ich nicht viel beizutragen.

Ich hatte nicht den Eindruck mich mafigeblich von meiner Mutter
oder anderen Frauen oder Madchen zu unterscheiden, aber die Sache
war klar: Ich bin ein Mann. What's a girl supposed to do? Und mit
all meiner allemal mangelnden Gewissheit tiber mich selbst, setzte ich
den Weg unter dieser Pramisse fort. Die Bereiche wo ich Sozialisa-
tion am meisten wirksam sehe, ist da wo Geschlecht am Wichtigsten
war: in Romanzen und Intimbeziehungen, Annaherungen und Se-
xualitdten und in Kontexten in denen es um die Durchsetzung von
Interessen ging: Auf der Arbeit, aber auch in linken Gruppen. In der
Art, wie ich Sexualisierung und Objektivierung als mysogyne Strate-
gie erlernt hatte, kam ich mir sehr méannlich vor und macht es einen
Unterschied, ob ich mich als Frau oder Mann oder nicht-binar oder
genderqueer lese, dies aber nicht thematisiere und mich dem zuschrei-
benden Blick entsprechend benehme? Ja, es macht einen, aber ich
kann ihn noch nicht beschreiben.

Manner - Ein Begriff fiir alle?

Ich bin sehr froh, dass unter dem Titel ,, Tdter — Das Ménnermaga-
zin® nun ein Zine (2) erscheint und verschiedene Stimmen zum dem
Thema zu Wort kommen — ist das Feld doch weder theoretisch noch
praktisch auf einen Blick zu bringen. Zudem schmeckt der Versuch
einen allgemeinen Hoheitsanspruch iiber das Themenfeld zu ent-
wickeln, nach ménnlicher Objektivierungssucht — eklige SoBe. Aber
warum abgrenzen von Ménnlichkeit? Bleibe ich ein Mann und singe
euch den Anti-Gronemeyer oder bin ich eine Frau und rekonstruiere
mich als solche? Sozialisiere ich mich grade als Irau? Ja, ich habe
viele Fragen, aber keine weiteren Fragen. Ich sitze hier und denke
ernsthaft dartiber nach ob sich ,trans all allgemeine politische Kate-
gorie eignet. Dann denke ich iiber die Verwiistungen nach, die die
Verwissenschaftlichung sozialer Prozesse mit sich bringen kann. Was
passiert wenn wir versuchen uns auf Begriffe zu einigen, die nieman-
den ausschlieen oder verletzen, oder uns auf politische Kampfbegrif-
fe einigen? Fiir mich muss es mehr darum gehen mit Leuten zu reden
und soziale Prozesse zuzulassen — das ist revolutiondrer ist als jeder
Regenschirmbegriff! Leben statt wissen lassen.

WeiB, biirgerlich, trans...

Ich bin nicht unterprivilegiert, nur als trans Frau. Denn ich bin eine
weille trans Irau, die zweitweise als hipster Dude gelesen wird. Zu-
dem hab ich immer fast alle Spielzeuge gehabt, die ich wollte und bin






ein Ideologiewarenkorb biirgerlicher Herkunft. Will ich Biirgerlichkeit
mit Vergeschlechtlichung vergleichen? Von der biirgerlichen Ideologie
habe ich irgendwann Abschied genommen, ohne mich im Anschluss
fur nicht-burgerlich zu halten. Ich bin auch halb-proletarisch. Identi-
tat im burgerlichen Sinne ist nach meinem Verstandnis stets identitér,
weil es von oben nach unten ausrichtet, bestehende Privilegien instru-
mentalisiert, um mehr Abstand zu gewinnen.

Es gibt die Normal-Ideologie-Identitdt und ein paar Wohlfahrtsan-
gebote fiir die Ausgeschlossenen. Es gibt aber keine Gleichheit, weil
sich das Gemeinwesen, zur Zeit verwaltet durch den Staat, nicht auf
formale Kriterien sondern auf Passkontrollen ausrichtet. Bindre Ge-
schlechtlichkeit ist Ideologie, und die Abkehr von Ideologie bedeu-
tet Schmerzen, wenn sie dein Privileg aufrecht erhielt. Insofern war
Minnlichkeit kein Privileg fiir mich.

Zuhoren statt Zuschreiben

Daria Majewski schreibt in , T6chter der Rauberin‘: ,,Derzeit scheint
es Aufgabe zu sein, aus den Erfahrungsberichten von Individuen zu
abstrahieren, gemeinsame Erfahrungen in Theoremen zu formulie-
ren, die in historische, gesellschaftliche und 6konomische Kontexte
gesetzt werden kénnen, und sich so einer feministischen Theoriebil-
dung anzundhern. (3)

Dies empfiehlt sich nicht nur aus Griinden intellektueller Redlichkeit
oder gar frohlicher Neugier, sondern auch im Wissen um die Falsch-
heit der Verhiltnisse. Der Versuch eine Ideologie mit der anderen zu
versohnen — und innerhalb dieser Verhaltnisse sind alle Kategorien,
die zu ihrer Verwirklichung keine revolutiondre Transformation vo-
raussetzen, Ideologie — ist kein ernstgemeinter Prozess. Deswegen
hab ich mich ja von der biirgerlichen Diskurs-Demokratie entfernt,
weil die gedankliche Auseinandersetzung damit gesundheitsschidd-
lich und auch Zeitverschwendung ist. Die Zwinge ernst zu nehmen
und als solche ernsthaft zu analysieren unterschlagt die willktrliche,
interessensgeleitete Beliebigkeit unter der ideologische Kategorien
konstruiert werden. Aus Absurdem folgt Absurdes — der staatlichen
Biirokratie begegne ich mit Narrinnenkappe — ist das schon wieder
ein Privileg?

Es ware halt irgendwie schon eine Kampfformation zu haben ist die
Welt doch schon so voller Ohnmacht. Aber alle Menschen mit trans
Erfahrungen zu revolutiondren Subjekten zu erklaren, die die Ge-
schlechterordnung zerschlagen passt nicht auf die Erfahrungsberichte
von trans Personen.

Patriarchat zerschlagen!

Geht es bei Mannlichkeitskritik um Scheil3-Verhalten, um toxische
Maskulinitat, um die permanente Kritik oder Abschaffung von Ménn-
lichkeit oder ist das Problem im Begriff des ,autéritdren Charakters*
besser erfasst? Ist Cis-Mannlichkeit eine Trauma-Reaktion, die inter-
generational weitergegeben wird? Reproduziert sich binare Mannlich-
keit im Befehle empfangen und Unterordnen — also auf der Arbeit?
Ist Vermannlichung patriarchale Identitatswerkstatt gegen die eigene
Sozialitat? Wer kassiert Téterschaftsdividenden in der Bruderhorde?
Statt Antworten hier ein kleiner anekdotischer Realitatsausschnitt:
eine Freundin sagte gestern iiber Hetero-Sex: ,die Moglichkeiten
sind sehr begrenzt“. Mich erinnerte das an Hiphop: die Méglichkei-
ten sind sehr begrenzt. Erinnert das nicht an Cis-Mannlichkeit? Alle

konnen ménnlich sein, aber es wird halt von den Reaktionaren an von
aulen Beobachtbaren festgemacht, als welches Geschlecht sie sich
und dich beschamen.

Und wie beim Kapitalismus auch, gibt es nur eine aristokratische
Mikro-Elite von Geschlechtsgewinner:innen. Alles vergiftet, alles ein
fauler Deal. Weiblichkeit als Alles, Méannlichkeit als Trauma, btrger-
liche Geschlechtskategorien als Ideologie, Geschlecht als Traumbild,
Geschlecht als erotischer Sinn — als Kérpergrenze? Solange ihr die
Abschaffung des Patriarchats im Auge behaltet, bin ich interessiert.

Der patriarchale Anspruch auf das Objekt und
der radikale Anspruch auf dessen Ende

Wenn ich nachschlage wie ménnliches Begehren funktioniert, steht
da stets als Erstes: Manner reagieren mehr auf optische Reize. In
dieser Logik wird dem Mann alles aus ,naturlichen® Grinden zum
Gegenstand. Der entscheidende, patriarchale Moment ist aber nicht
die Objektivierung, sondern das Anrecht auf Objektvierung und das
Anrecht auf das Objekt. Es geht also nicht nur um Unterwerfung
unter das Mannerstarren, sondern um Entmenschlichung. So spielte
sich sich fiir mich mannliches Begehren ab. Deswegen ,, Téter- das
Miannermagazin®.

Das ist patriarchale Ideologie und nichts ,Nattrliches’. Aber wer
macht denn iiberhaupt Ideologiekritik? Wer hat denn die Aufhebung
der Verhiltnisse im Blick? Ich rede doch sonst auch nur im Rahmen
von ,Verhandlungen® mit Liberalen. Die reden ja auch tiber Kunst,
iiber Erfolg, iber Arbeit, iiber Geschlecht. Diese Begriffe haben mit
meinen aber nix zu tun. Ich bin wohl zuvorderst einfach raus aus
diesem Scheihaufen. Anti-alles, gegen Deutschland, gegen Bul-
len, gegen Binaritit, gegen Staat, Kapital und Nation, gegen ,,wie
es mir erging, soll es auch dir ergehen® - traditionalistische Rache-
fantasien, den autoritaren Charakter. Am Beispiel ,trans‘: Die recht-
liche Gleichstellung aller trans Personen ist das Ziel und dennoch
werden sie dann gleichgestellt in der biirgerlichen Gesellschaft.
Aber das stort uns Linksradikale ja auch sonst nicht, auer wir sind
Verelendungstheoretiker:innen.

WeiB, deutsch, queer...

Ich bin wie gesagt neben meiner Existenz auch eine biirgerliche Iden-
titatsplattform. Hier in D-Land wo Ausbeutungsbezichungen aus
der ganzen Welt zusammen laufen, ist mein politischer Kampf ein
Doppelter. Um die Befreiung von mir selbst und die Befreiung aller
aus den Verhialtnissen: Ein dialektischer Kampf, dialektische Arbeit,
dialektischer Prozess.

Und die Infragestellung und Aufweichung der bindren Geschlechter-
ordnung unterbricht die Zurichtung deshalb, weil das System noch
keine Antwort darauf hat. Worauf denn? Dass es an manchen Stellen
starrer Binaritit nicht mehr Bedarf, aber noch nicht gentigend Ideo-
logie zur Hand ist, um die ratlosen Subjekten sicher davon abzuhalten
aus allgemeiner Desillusionierung und Ekel an der Einrichtung dieser
Welt Queer-Kommunist¥innen zu werden.

Es wird nicht ewig dauern. Wenn die reaktionaren Krifte diese Welt
nicht wegtreten, dann wird die liberale Front auch diese Liicken fach-
kundig zuteeren und wir werden in der selben unfreien Welt mit mehr
Kategorien leben. Geschlechtskritik ist ja auch deshalb so popular,



weil sie fiir weile Personen als Emanzipationsperspektive in
spruch genommen werden kann, nicht wie Ausschliisse iiber Klasse -
oder ,,Rasse. Geschlecht lasst sich zwar nicht wegkonstruieren aber
in bestimmten Beziehungsformationen ist nicht-binires leben mog-
lich. Aber vermischt dieser Gedanke nicht queere Themen mit trans
Themen?

Ich bin nicht, auch nicht mannlich :

Mem Innenleben struktunere 1ch in gedankllche

Mann sein, wenn an
ich musste dem gere
verpflichtet bin.

Natiirliche Man
titutives Elemen
als faule Ausrede

Solange ich mich als
Scheil-Verhalten ja er] e

den, eine ideologische Ausrede dafii
so denke ich, jetzt gerade. P L

Xenia Ende

(1) https://www.freie-radios.net/105455

(2) Ihr kénnt das Zine hier lesen: www.tdter-magazin.de
(3) Daria Majewski, Téchter der Rauberin -

zur Gemeinsamkeit von cis und trans ngblgchkelt
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https://www.freie-radios.net/105455
http://www.t�ter-magazin.de

Toti barbatii sunt vinovati?

in octombrie 2020, am realizat un articol pentru FSK, in cadrul eveni-
mentului radiofonic M8 Feminist Strike. Sub titlul Téater — das Man-
nermagazin(2), am cautat o cale de a vorbi despre violenta masculina,
dar, in realitate, am vorbit mai ales despre mine. In ziua in care urma
sa fac emisiunea, am stat de vorba indelung cu celelaltx combatantx
din gasca M8. Asa am ajuns sa inteleg ca, din punctul meu de vedere,
o tematizare generala a subiectului ,,vinovatiei masculine® nu ar iesi
bine. Intr-adevr, de la bun inceput s-au ivit obiectii evidente si de
inteles fata de implicatiile titlului:

Toti barbatii sunt vinovati!

Ma ocupasem destul de intensiv de critica masculinitatii si credeam
ca, prin prisma preocuparii mele pentru masculinitate, in contextul
propriei experiente trans, ajunsesem la o cunoastere specifica a sub-
iectului, demna de a fi impartasitd si cu celorlalti. Traiam cu aceasta
impresie pentru ca in mediul meu politic aveam de-a face cu barbati
cis sau cu barbati cu gandire patriarhald si, de asemenea, pentru ca
reflectasem indelung la modalitatile de abordare si de depasire a tipa-
rele patriarhale, inclusiv in contextul muncii terapeutice cu agresorii
si a discutiilor aferente.

Mi-am amintit de dividendele patriarhale cu care ma alesesem
eu insxmi si am vorbit despre asta si in emisiune. Sigur, fusesem in
permanenta depresivx, ocazional si psihoticx; dar dacd imi amintesc
bine de incercarile mele din copilarie de a ma alatura fetelor si fe-
meilor, evitdnd inutila referinta la masculinitate, in schimb nu-mi mai
amintesc exact cum anume am experimentat masculinitatea.

Socializare masculina pentru toti?

In anuntul pentru emisiune am scris ,Joscha X Ende, o femeie trans,
deci socializata masculin”. Am postat acest lucru intr-un grup de ma-
sculinitate criticd si mi s-a spus cd a presupune o socializare masculina
pentru toate persoanele cu experienta trans face parte dintr-un nara-
tiv transfob. ,,Socializare masculina”, acest lucru mi se parea potrivit
pentru mine, dar, intelegand criticile si intelegand ca trebuia sa ma
refer in primul rand la mine, am schimbat textul anuntului si am eli-
minat cuvantul ,,deci” — ,,Joscha X Ende, o femeie trans, socializata
masculin”.

Pentru ca masculinitatea nu este rezervata persoanelor cis, ci implica
si un spatiu queer si un alt spatiu de experiente trans, masculinitati
trans si masculinitate in contexte non-binare. Revenind la mine: sunt
eu socializatx masculin? Tot ce pot spune astdzi este ca nu stiu.

Privilegii masculine pentru mine?

Ceea ce cred astazi este ca am profitat de privilegiile care veneau la
pachet cu statutul de barbat. E drept ca nu puteam face nimic impo-
triva acestui fapt — singura posibilitate care imi vine in minte este
sa ma fi declaratx de pe atunci trans, renuntand astfel la privilegiul
masculin. Dar nu existau modele in acest sens, care sa fi putut reflecta
experienta mea specifica, aceea a modelarii sinelui de catre o societate
binard. In linii mari, viata in sine mi se parea jalnica, iar modelarca
capitalistd a fiintei umane imi pune si mi-a pus intotdeauna probleme.

Ciu toate acestea, am beneficiat de pozitia generala de subiect vorbitor
acordatd in general barbatilor. Am fost ascultatx diferit, chiar si atunci
cand transmiteam niste continuturi tipic feminine, am fost luatx mai
in serios pentru cd ,era un barbat” care le exprima. De asemenea,
dispozitia mea psihosexuald s-a format prin prisma asteptarilor lega-
te de masculinitate. Cand privesc in urma, nu ma pot vedea altfel
decat ca pe o persoand ruptd de lume si intr-o permanenta lipsa de

identitate. In cdutarea unei orientari, am revendicat pentru mine con-
ceptul social de ,,masculinitate”.

Cand oare un barbat inceteaza de a mai fi
barbat?

in locul unui sentiment de apartenenti la masculinitate sau al unei
certitudini identitare cu privire la genul meu, tot ce aveam cu adevarat
era un gol interior si ochi care se invarteau in cerc in cdutarea unei
orientari. Dacd as fi putut spune atunci : ,mami, eu sunt fata!”, cine
stie ce ar fi urmat? Acest lucru nu s-a intdmplat. in afari de a spune de
cateva ori: ,nu-mi plac hainele de baieti, sunt tare urate”, nu am avut
prea multe de spus. Nu aveam impresia ca sunt semnificativ diferitx
de mama mea sau de alte femeli, si totusi situatia era limpede: eram
,.barbat”.

What'’s a girl supposed to do? Cu o completa lipsa de certitudini in
ceea ce ma priveste, mi-am continuat drumul pe aceste premise. Din
cate am observat, domeniile in care socializarea este cea mai eficienta
sunt cele in care genul joaca rolul cel mai important: in relatiile ro-
mantice si intime, in apropieri si sexualitati, ca si in contexte de afir-
mare a intereselor: la locul de munca, dar si in grupurile politice, in
cazul meu, de stinga. In felul in care invitasem ci sexualizarea si
obiectificarea sunt o strategie misogina, ma simteam foarte masculin.
Are vreo importantd daca ma consider femeie sau barbat, non-binar
sau genderqueer, dar nu tematizez acest lucru si ma comport in con-
formitate cu privirea care ne atribuie aceste categorii si ne distribuie
in ele? Da, are, chiar dacd nu pot Inca sa descriu exact in ce consta ea.

Barbati — un concept unic pentru toti?

Ma bucur foarte mult ca acum se publica o brosura(3) cu titlul Tater
— das Méannermagazin si ca voci diferite isi spun parerea pe aceastd
temd — la urma urmei, domeniul nu poate fi redus la o singura
perspectiva, nici teoretic, nici practic.

Mai mult, incercarea de a dezvolta o revendicare dominanta asupra
intregului domeniu miroase a dorintd de obiectificare tipic masculina
— un sos scarbos. Dar de ce sa ne separam de masculinitate? Raman
un barbat si va cant anti-Gronemeyer sau sunt o femeie si ma recons-
truiesc ca atare? Socializez acum ca femeie?

Da, am multe intrebéri, dar nu mai am de pus nicio intrebare. Stau si
ma gandesc serios dacd ,,trans” ar putea constitui o categorie politica
generald. Apoi ma gandesc la ravagiile pe care le poate provoca abor-
darea stiintifica a proceselor sociale.

Ce se Intampld cand incercam sa ne punem de acord asupra unor
concepte care sa nu excluda §i sa nu raneasca pe nimeni, sau cand ne
punem de acord asupra unor termeni de lupta politica? In ceca ce ma
priveste, cred ca trebuie acordata prioritate discutiilor cu oamenii si
ca procesele sociale trebuie lasate sa se desfasoare liber — acest lucru
este mai revolutionar decat orice termen-umbrela! A ldsa oamenii sa
traiasca In loc de a le aduce la cunostinta.

Albx, din clasa de mijloc, trans...

Nu sunt defavorizatd in general, ci doar in calitate de femeie trans.
Pentru ca sunt o femeie alba trans care este perceputa, in mod se-
cundar, ca fiind o hipster dude. De asemenea, am avut intotdeau-
na aproape toate jucariile pe care mi le-am dorit si sunt un cos de
marfa ideologicda burgheza. Vreau sa compar burghezia cu procesul
de genizare?

Dacd e adevdrat cd, la un moment dat, m-am detasat de ideologia
burgheza, nu am incetat, insd, sa ma consider ne-burgheza. Sunt pe



jumatate proletara. Identitatea in sens burghez este, dupa parerea
mea, intotdeauna identitara(4), pentru ca se aliniaza de sus in jos si
instrumentalizeaza privilegiile existente, avand astfel o si mai mare
marja de castig.

Exista identitatea normala ideologic si cateva oferte de binefacere
pentru celx exclusx. Dar nu existd egalitate, deoarece comunitatea,
administrata in prezent de stat, nu este structurata pe criterii formale,
ci se bazeaza pe controlul pasapoartelor. Conceptia binara a genului
este ideologicd, iar renuntarea la ideologie e dureoasa, daca ea ti-a asi-
gurat o pozitie privilegiata. Din acest punct de vedere, masculinitatea
nu a reprezentat pentru mine un privilegiu.

A ascultain loc de a atribui

Daria Majewski(5) scrie in cartea sa, Fiicele talharului: JIn prezent,
sarcina pare sa fie aceea de a oferi formuldri abstracte ale experientelor
individuale, de a formula experientele comune in teoreme care sa
poata fi plasate in diferite contexte istorice, sociale si economice si de
a ajunge astfel la o teorie feministd”. Acest lucru este recomandat nu
numai din motive de onestitate intelectuala sau chiar de curiozitate

joviala, ci si din constiinta faptului cd raporturile in societate sunt false.

Incercarea de a impica o ideologic cu celelalte ideologii — iar in ca-
drul acestor relatii sunt ideologice toate categoriile care nu necesita o
transformare revolutionard pentru a se realiza — nu este un proces
vrednic de a fi luat in serios. De altfel, m-am distantat de democratia
discursului de sorginte burgheza pentru cd analiza ei permanenta este
daundtoare pentru sanatate si, in plus, o pierdere de timp.

Luarea in serios a constrangerilor si analizarea lor ca atare face invizi-

bil caracterul pur arbitrar, interesat, al constructiei categoriilor ideolo-
) > 7

gice. Din absurditate in absurditate — reactionez la birocratia de stat

jucand rolul nebunului — oare e si asta un privilegiu?

Ar fi frumos sa am o formatie de luptitoare, din moment ce lumea e
oricum atat de plina de neputinte. Dar declararea tuturor persoanelor
cu experiente trans drept subiecti revolutionari care distrug ordinea
de gen nu se potriveste cu naratiunile experientelor persoanelor trans.

Sa distrugem ordinea patriarhala!

Oare critica masculinitatii se referd la comportamentul de rahat, la
masculinitatea toxicd, la critica permanentd a masculinitaii si chiar
la abolirea sa, sau, oare, adevarata problema ar putea fi desemnata si
mai limpede prin termenul de ,,caracter autoritar”? Este masculinita-
tea cis o reactie la o trauma care se transmite intergenerational? Oare
masculinitatea binara se reproduce prin datul ordinelor si executarea
lor — adica la locul de munca?

Este masculinizarea un atelier de identitate patriarhal impotriva
propriet socialitagi? Cine incaseaza dividendele agresorului in tag-
ma friteasci? In loc de raspunsuri, iati un mic fragment de realitate
anecdotica: o prietend spunea leri despre sexul hetero: ,posibilitatile
sunt foarte limitate”. Asta m-a fiacut sa ma gandesc la hiphop:
posibilitatile sunt foarte limitate. Toate astea nu va duc cu gandul la
masculinitatea cis?

Oricine poate fi barbat, dar reactionarii stabilesc in functie de trasaturi
vizibile cu ce sex se rusineaza si ei insisi si te rusineaza si pe tine. Si,



ca si in cazul capitalismului, exista doar o microelita aristocratica de
castigatori ai genului. Totul e otravit, e o afacere putredd. Feminitatea
ca un Tot atotcuprinzator, masculinitatea ca trauma, categoriile de
gen burgheze cu caracterul lor ideologic, genul ca sensibilitate erotica
— ca limita a corpului? Atata timp cat se are in vedere abolirea ordinii
patriarhale, sunt si eu aici.

Revendicarea patriarhala a obiectului si reven-
dicarea radicala a sfarsitului sau

De fiecare datd cand ma documentez asupra modului in care
functioneaza dorinta masculind, prima afirmatie de care dau este ca
barbatii reactioneaza predilect la stimuli vizuali. In aceasta logica,
pentru barbat, totul devine obiect in mod ,natural”. Dar, in logi-
ca patriarhald, punctul hotarator nu este obiectivarea, ci dreptul la
obiectivare st dreptul la obiect. Asadar, nu este vorba doar de supune-
rea la privirea masculind, ci st de dezumanizare. In ce ma priveste, in
acest fel s-a exprimat dorinta masculina. De aceea, Téter - das Man-
nermagazin. Asta este ideologie patriarhala, nu are nimic ,,natural”.

Dar cine face critica ideologiei? Cine are in vedere abolirea relatiilor
actuale? Nici eu nu vorbesc cu liberalii decat in contextul unor ,,ne-
gocieri”. De altfel, si ei vorbesc despre artd, despre succes, despre
munca, despre gen. Dar acesti termeni nu au nimic de-a face cu ai
mei. Cred ci tocmai am iesit din acest morman de rahat. Impotriva a
tot, impotriva Germaniei, impotriva politistilor, impotriva binaritatii,
impotriva statului, a capitalului si a natiunii, impotriva lui ,,cum mi
s-a Intamplat mie, asa ti se va Intampla si tie” — fantezii de razbunare
traditionaliste, impotriva caracterului autoritar. S luam ca exemplu
problematica ,,trans”: obiectivul este egalitatea juridicd a tuturor per-
soanelor trans; dar, in etapa urmatoare, ele sunt asimilate de societa-
tea burgheza. Ceea ce, In genere, nici nu ne deranjeaza pe noi, radica-
lii de stanga, decat dacd suntem teoreticieni ai pauperizarii.

Albx, germanx, queer...

Asa cum am spus, in plus de propria mea existenta, sunt si o platforma
de identitate civica burgheza. Aici, in Germania, unde converg
relatiile de exploatare din intreaga lume, duc o lupta politica dubla.
Pentru propria mea eliberare si pentru eliberarea tuturor din relatiile
sociale actuale.

O luptd dialectica, o munca dialecticd, un proces dialectic. Punerea
sub semnul intrebarii a ordinii binare de gen si slabirea ei intrerup
procesul de modelare, atata timp cat sistemul nu are o solutie. Solutie
la ce? La faptul ca, in unele situatii, nu mai e nevoie de binaritatea
rigida, dar nu e inca suficientd ideologie la indemana pentru a-i impie-
dica pe subiectii nelinistiti sa se transforme in comunisti homosexuali
din cauza deziluziei generale si a dezgustului fata de ordinea acestei
lumi.

Acest lucru nu va dura la nesféarsit. Daca fortele reactionare nu ajung
sa distrugad lumea, frontul liberal se va pricepe sa umple st aceste go-
luri si vom trai in aceeasi lume neliberala, dar dotatd cu mai multe
categoril.

La urma urmei, critica de gen e atat de populara tocmai pentru ca,
spre deosebire de rebuturi conceptuale precum clasa sau ,,rasa“, poate
fi revendicata de catre oamenii albi ca perspectiva de emancipare. Ge-
nul nu poate fi eliminat, dar viata non-binara este posibild in anumite
configuratii relationale. Dar nu cumva aceasta idee aduce laolalta te-
matica queer si pe cea trans?

Nu sunt, nu sunt nici barbat

Imi structurez viata interioara in arhitecturi mentale. Imi sortez si ge-
neralizez viata interioard in functie de atributele normative pentru a
ma descurca in viata de zi cu zi. Asa ca nu pot sa nu fiu barbat daca
ceilalti se asteaptd sa fiu si atata timp cat cred ca trebuie sa satisfac
aceste asteptari. Abia acum am Invatat ca am anumite indatoriri si
fata de mine insxmi.

Combaterea masculinitatii naturale ca element constitutiv al struc-
turilor patriarhale si ca scuzd inacceptabila pentru tot felul de com-
portamente de rahat

Atdta timp cat a trebuit sd ma consider barbat, imi puteam explica
comportamentul meu de rahat prin aceea cd sunt barbat. Acum nu
mai am nicio scuza, daca sunt de rahat, e pentru ca sunt de rahat.

Uneorl sunt perceputx ca barbat si chiar si acum as putea deveni
agresoare, dar fara sa mai pot avea nicio scuza ideologica pentru
asta — cel putin asa gandesc in momentul de fata.

Xenia Ende

(1) In orig.,,Sind alle Mdnner Téiter? Termenul , Téiter“ nu are un echiva-
lent exact in limba romdand. Dacd sensul de bazd este ,persoand care
a sdvdrsit un act reprobabil, o contraventie sau infractiune® (Duden),
conotatiile acestui termen merg de la rdufdcdtor in sens general
pdnd la vinovdtie si responsabilitate, inclusiv morald. (n.t)

(2) https://www.freie-radios.net/105455

(3) Din 4/2021 puteti citi Zine aici: www.tdter-magazin.de

(4) Prin aceasta se face diferenta intre doud pozitii sociale referitoare
la identitate: pe de o parte, pozitia celor ce nu au acces la identita-
te, si deci nici la societatea burghezd — lupta lor pentru acces este
desemnatd prin termenul de ,politici ale identitdtii“ (identity politics/
politics of identity); pe de altd parte, pozitia celor care au identitate
si vorbesc despre eq, fdcédnd apel la violenta statului si manifestand
atitudini fascistoide — acestia din urmd lupta impotriva accesului
celorlalti, fapt desemnat prin termenul de ,politici identitare” (identi-
tarian politics).

(5) Daria Majewski, Tochter der Rduberin - zur Gemeinsamkeit von cis
und trans Weiblichkeit, in: Feministisch Streiten, 2018
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Te invata de mica sa fii mica. Sa fii cuminte, sa inveti cum sa ai
grija de ei, sd taci cand esti certatd, sa asculti. Sa asculti de toti. Sa stii
sa faci curat, sd gatesti, sd ai grija de cei mai mici. E cel mai frumos
lucru sd ddruiesti si sd te sacrifici pentru ceilalti. Sa iti iubesti familia,
la batranete sd ai grija de parinti, doar tu esti baza.

Sa ai grija la scoala sa nu ai paduchi, unghiile curate, batista curata.
Sa inveti ca sa nu iti faca nimeni observatii. Mai bine vine mama ta la
sedinta cu parintii, romanii au mai putind frica de ea. De romani sa te
feresti daca poti. Sunt rai, te acuza ori de cate ori pierd sau le lipseste
ceva. Se uitd oricum ciudat cand mergi la scoald si asteapta din an in
an sa te mariti si sa faci o droaie de copii. Sa nu te mariti cu un roman.
Ei pot trai bine intre noi, dar noi nu. Or sa te faca ,tiganca’ toata
viata. Nu esti ca ei dar sa nu o spui in gura mare, ca se supara. Ei cred
ca vrei sa fii ca ei.

Ai grija de felul in care arag. Esti fata, poarta-te ca o fata. Nu-ti
ridica fustele, e bine sa nu se vada prea multa piele. Sa nu te imbraci
prea colorat, oricum esti exoticd. Sa nu tipi la doctor chiar daca nu
te trateaza bine si te intreabd rastit daca vrei sa mai faci copii. Ca-
pul lasat sabia nu-l taie. E rusinos sd te certi, sa tipi, sa te plangi de
lipsa banilor, de umilintele romanilor. Nimeni nu trebuie sa te stie.

Pasaje din viata multora dintre noi, femeile rome. Opresiunile vin
din toate partile. Suntem controlate asa incat sa nu fim in viata, sa
fim invizibile. $1 multe dintre noi asta si facem. Istoric vorbind am
fost si continuam sd fim invizibile. Suntem tratate ca obiecte de cer-
cetare in studii sociologice, antropologice. Suntem exemplul folosit la
capitolul natalitate. Suntem exotice in artd sau folosite drept muza.
Suntem reduse la identitatea etnica sau sociala, la capacitatea noastra
biologica, sexualizate. Violenta asupra noastra e divertisment. Iar isto-
ria este scrisd de altii — dominantii, majoritarii. In conditiile astea ma
intreb ce fel de feminism rezoneaza cu experientele noastre istorice si
politice? Probabil cu toatele ne-am gandi la feminismul femeilor de

culoare, intrucat impartasim experienta sclaviei, a exploatdrii sexua-
le si a decorporalizarii. Desi sunt nenumarate autoare de culoare cu
care rezonez, trebuie sa recunosc, cu invidie admirativa, ancorarea
in trecut a teoriilor ce stau la baza a tot ceea ce au reusit sa produca
drept black feminist theory. Ceea ce nu este inca valabil pentru noi,
femeile rome.

Exista, in schimb, activiste, artiste si feministe rome din diverse
parti ale lumii, care devin din ce In ce mai angajate in lupta pen-
tru redefinirea propriei naratiuni sau istorii. Femei rome si persoa-
ne LGBTQ+ care incep sa ocupe spatii in arta si culturd, societate
civila, in mediul academic sau politic, si care si-au asumat fie lupta
antirasistd, de clasa, feminista, pentru comunitatea LGBTQ+, fie
pe toate in mod intersectional. Patrunderea lor in spatii publice a
adus un tip de vizibilitate anumitor cauze, dar au si creat dihotomii
intre diferite voci, §i prin urmare, tensiuni ideologice pornite de la
prezumtia unora ca se poate face o ierarhie intre cauze. Tensiuni-
le sunt benefice intrucat dau loc dezbaterilor si dezvoltarii de noi
teoril. Si totusi ce declanseaza furia §i revolta din noi, atunci cand
se intersecteaza sistemele opresive de clasa, gen, etnie? Consider
ca discursul ultimilor ani, referitor la controlul corpurilor femeilor
rome, este un moment cheie ce a trezit furia in randul multora dintre
activistele si feministele rome, si nu numai.

in 2013, Nationalistii Autonomi din Timisoara, o grupare de
extrema dreapta, au lansat o campanie prin care ofereau trei sute de
lei oricarei femei rome dispusa sa fie sterilizatd. Anuntul a fost facut
public pe blogul lor, fapt ce a starnit un val de comentarii in favoarea
acestei campanii, dar si articole de presa scandalizate de ,,oferta”.

,Oferim o recompensa de 300 de lei fiecarei femei tiganci, din
zona Banatului, ce poate prezenta un act medical care sa dovedeasca
cd s-a supus voluntar unei operatii de sterilizare in anul 2013. Daca
nu-si pot educa progeniturile pentru a nu mai fi o povara a societatii
romanesti, noi le oferim GARANTAT 300 de lei pentru operatia de



sterilizare voluntara efectuata in anul 2013. Oferta este cat se poate
de serioasa, iar cele interesate sunt asteptate s ia legatura prin e-mail
cu Nationalistii Autonomi”.

La douazeci si patru de ore de la lansarea ,,campaniei”, membrii
gruparii erau arestati si incepea o ancheta a Parchetului de pe langa
Judecitoria Timisoara. Intre timp postarea de pe blog a fost stearsa.
La nici doua luni dupa mediatizarea cazului, un Rares Buglea, poli-
tician din Alba si presedinte al Organizatiei de Tineret al Partidului
National Liberal, posta pe social media: ,,De ce o mai lasam sa il nasca
si pe al 2-lea si pe al 5-lea......sa plateasca statul ajutoare sociale si sa
punem noi zece lacate pe poarta???? Iubesc omul indiferent de culoa-
rea, religia, originea....lui, insa cea ce facem noi acum, adicd fam de
romani care un copil maxim doi, iar fam de tigani si ma refer aici la
tiganii cel mai needucati si ne integrati...de la cinci copii in sus...este o
dovada de inconstienta si iresponsabilitate fata de viitorul acestei tari!
Si cred ca le asiguram un viitor foarte «sigur» copiilor nostri, pe cand
vor fi el mari, iar ponderea va fide 5la 17!, (...) stiu ca falsii umanisti
ma vor critica aspru, dar sustin in continuare sterilizarea femeii rome,
dacad dupa prima nastere la ancheta sociald se dovedeste ca nu are
conditii si nici intentia de a creste primul prunc in conditii cat de cat
umane!”.La cateva saptdmani de la declaratii, Buglea si-a dat demi-
sia din partid si in urma sesizarii depuse de Centrul Romilor pentru
Interventie Sociala i Studii — Romani CRISS la Consiliul National
pentru Combaterea Discriminarii a fost sanctionat cu 8.000 de lei.

In acelasi an, la numai patru luni de la ultimul discurs referitor la
sterilizare, presedintele Traian Basescu, aflat la o reuniune a femeilor
de afaceri din Romania, declara: ,,Cum Dumnezeu femeia roma poa-
te tine cinci-sase copii, iar romanca nu poate? E adevarat, ea nu este
manager, femeia roma (...) Poate maternitatea este una dintre misiu-
nile fundamentale ale femeii, asta mi se pare mie. (...) Faceti, fetelor,
un copil, ca pana la urma este un act patriotic”. Mediafax raporta la
momentul acela: ,,Basescu a declarat ca, in actualul ritm de scadere
demograficd, Romania va ajunge sa aiba numai 15 milioane de locui-
tori in 2030, adica ,,0 pierdere uriasa”, ceea ce va aduce st ,,0 schim-
bare consistenta a structurii populatiei, pentru ca avem minoritatea
roma care este extrem de productiva”2. Desi Presedintele de atunci
al Romaniei nu era la prima abatere, fiind in vizorul media pentru
cazul ,figanca imputita”, a primit un simplu avertisment din partea
Consiliului National pentru Combaterea Discriminarii. Acest tip de
discurs, in care corpul femeilor rome este instrumentat pentru a crea
un ,,vinovat” pentru toate problemele tarii, arata de fapt intersectia
sistemelor de oprimare indreptate impotriva noastra: sexismul, clasis-
mul si antitiganismul.

Desi E-Romnja si Centrul FILIA au organizat la Cotroceni3
flashmob-ul Cui ii este frica de uterul femeii rome? Imediat dupa
declaratiile lui Traian Basescu, ne-am dat seama ca de fapt el a fost
efectul unui intreg an in care subiectul sterilizarii femeilor rome a
fost prezent pe agenda publica, fara sanctiuni publice si simbolice.
Discriminarea sistemica inceputa la nivel de discurs nu face decat
sa intareascd rasismul, sexismul si clasismul cu care femeile rome se
confruntd in accesul la servicii de sanatate, la drepturi reproductive
sau in tratamentul separat din spitale. De altfel, un asemenea discurs
este cu atat mai periculos cu cat invizibilizeaza contextele istorice si
politice in care femei rome din diverse tari au fost supuse sterilizarii4,
pentru care nu au primit despagubiri morale. Fireste, de aici si revolta.
Ca una dintre organizatoarele flashmob-ului, pot spune ca nevoia era
atat de mare incat l-am facut la resedinta presedintelui, fara sa-1 fi
anuntat la Primarie, riscand astfel sa luam amenda. Cred ca momen-
tul furiei a revenit in 2016, cand Rares Buglea si-a reluat declaratiile in
cadrul evenimentului de 8 Aprilie organizat la Alba Iulia, unde a fost
invitat sa vorbeasca: ,,Nu poate nimeni sa ma determine sa imi retrag
cuvintele referitoare la faptul ca orice mama, si ma refer si la parinti,
trebuie sd faca atati copii cat poate sa creasca. Niciodata, indiferent ca
esti tigan, roman, ungur nu poti sa faci mai multi copii gandindu-te ca
ti-1 creste statul, neamurile, vecinii, comunitatea.”5

Imediat dupa aceea s-a declansat furia noastra colectiva si am

initiat primul nostru protest la Alba Iulia, impreuna cu femeile rome
din grupurile de actiune locala cu care E-Romnja lucreaza. Am vrut

sa ne facem vocea auzita. Am protestat in fata primariei alaturi de
aproximativ sapte zeci de persoane, din care majoritatea erau femei
rome. Pe pancartele noastre se puteau citi mesajele: ,,Buglea, nu te
reproduce”, ,,Vrem vasectomie pentru Buglea”, ,,Corpurile femeilor
apartin femeilor”, ,,Genocidul romilor a inceput cu sterilizarea” si, din
nou, ,,Cui 1i este frica de uterul femeii rome?”. Doar primarul a trecut
in fuga pe acolo si a fost tratat cu sloganurile de rigoare. Presa locala a
preluat integral actiunea noastra, care a avut ecou si in randul catorva
activisti din Bucuresti. Totusi, nu am simtit atat de multa solidarizare,
dest cauzele intersectate ar fi trebuit sa adune multe persoane activiste
si feministe. Mai mult decat atat, am fost criticate ca am fi folosit un
limbaj neadecvat pentru ,,niste femei” cand ne-am referit la vasecto-
mie si reproducere. Ni s-a spus ca mesajele noastre au fost ridicole,
intrucat au fost centrate pe castrare/ juganire/ vasectomie, in loc sa
cautam solutii pentru femeile rome. Ni s-a reprosat ca evenimentul a
,.scapat de sub control”. Si ca la final am fi parut niste ,.tiganci”, care
de cate ori se supara isi ridica fustele’n cap in semn de protest, in lipsa
de altceva.

Am avut o revelatie in toiul acestor schimburi de mesaje si ata-
curi. Am inteles ce e cu ridicatul fustelor in cap. Atunci cand femei-
le rome nu au o alta formd de a se opune politiei care invadeaza
casele in mod abuziv si lasa copii traumatizati, atunci cand le
este restrictionat accesul la servicille publice de catre autoritag,
atunci cand sunt umilite de persoanele albe in spatii publice (vezi
cazul suporterilor PSV Eindhoven si femeile rome umilite in piata
din Madrid6), singura forma de protest ramane ridicatul fustelor
in cap. Asta aratd o forma de furie ce poate fi eliberatoare: printr-
un gest corporal este simbolizatd toatd opozitia Impotriva injustitiei
sociale si nedreptatii istorice prin care am trecut. Cred ca furia este
declansatorul unor schimbatri si a noi mentalitati. Atat pentru noi, cat
si pentru acei impotriva cdrora ne-o indreptam. Este singura forma
prin care corpul nostru devine o arma contra celor care detin puterea
materiala si simbolica. Si este o forma colectiva de protest care ne
uneste pe noi, femeile rome. Acele femei care ne punem fustele-n cap
pentru feminismul rom.

Carmen Gheorge

'Stirile Pro TV, 04-02-2013, ,Rares Buglea, sanctionat de sefii de la
Bucuresti pentru mesajul despre sterilizarea tigdncilor”,

Stirileprotv [online]..

2 Marius Fratild, 18-06-2013, ,Bdsescu: Natalitatea, misiune pe care si
femeile trebuie sd si-o asume. Cum Dumnezeu femeia romd poate tine
cinci-sase copii, iar roménca nu poate?”, Mediafax [online]
3l.R.,02-06-2013, ,,Flash-mob la Cotroceni, in semn de protest fatd de
afirmatiile lui Traian Bdsescu privind natalitatea”, HotNews [online].

4 Din anii’70, femei rome au fost sterilizate fortat in tdari precum Cehoslo-
vacia, Ungaria, Suedia, Norvegia.

In prezent in Cehia peste doud sute cazuri cu femei rome sterilizate sunt
aduse in fata Curtii de Justitie.

° Cristina Nicola, 08-04-2016,,,FOTO-VIDEO: Ziua Internationald a romilor
sdrbdtoritda la Alba lulia fdard romi”, Urbea Mea [online].

¢ Annamaria Damian, 30-01-2019, ,, Suporteri olandezi judecati pentru ca
au umilit patru femei de etnie romd”,

Radio Roménia Actualitdti [online].



Von klein auf bringen sie dir bei, klein zu sein. Brav zu sein, zu
lernen, wie man sich um sie kiimmert, zu schweigen, wenn du aus-
geschimpft wirst, zu héren. Auf alle zu héren. Saubermachen zu kon-
nen, zu kochen, auf die Kleinen aufzupassen. Das Schonste ist, zu
geben und dich fur die anderen aufzuopfern. Deine Familie zu lieben,
deine alten Eltern zu pflegen, denn auf dich verlassen sie sich alle.

In der Schule pass auf, dass du keine Lause, saubere Fingernagel,
ein sauberes Taschentuch hast. Lerne, damit dich keiner ausschimpft.
Besser, deine Mutter kommt zum Elternsprechtag, vor ihr haben die
Ruminen weniger Angst. Hiite dich vor den Ruménen, wo du kannst.
Sie sind schlecht, sie beschuldigen dich jedes Mal, wenn sie verlieren
oder ihnen etwas fehlt. Sie schauen sowieso schon schrag, wenn du zur
Schule gehst und warten nur darauf, dass du heiratest und eine Horde
Kinder kriegst. Heirate keinen Ruméanen. Sie kénnen gut mit uns le-
ben, aber wir nicht mit ihnen. Sie werden dich das ganze Leben lang
zur ,,.Z***“ machen. Du bist nicht wie sie, aber du darfst es nicht laut
sagen, dann argern sie sich. Sie glauben, dass du wie sie sein willst.

Pass auf, wie du aussiehst. Du bist ein Méadchen, zieh dich an wie
ein Madchen. Heb die Récke nicht hoch, es ist besser, man sieht nicht
so viel Haut. Zieh dich nicht zu bunt an, du bist sowieso schon exo-
tisch. Beim Arzt darfst du nicht schreien, auch wenn er dich schlecht
behandelt und er dich empért fragt, ob du noch mehr Kinder willst.
Wer den Kopf neigt, dem schneidet der Sabel ihn nicht ab. Es ist pein-
lich, sich zu streiten, zu schreien, sich tiber Geldnot zu beklagen, tiber
die Demiitigungen der Ruméanen. Niemand muss das wissen.

Ausschnitte aus dem Leben vieler von uns Roma-Frauen. Der
Druck kommt von allen Seiten. Wir werden so stark kontrolliert, dass
wir nicht mehr lebendig sind, dass wir unsichtbar sind. Und viele
von uns sind das auch. Historisch gesehen waren wir und sind wir
weiterhin unsichtbar. Wir werden wie Gegenstande soziologischer,
anthropologischer Studien behandelt. Wir werden als Beispiel ange-
fuhrt, wenn es um Herkunft geht. Wir sind exotisch in der Kunst oder
werden als Muse benutzt. Wir werden auf die ethnische oder soziale
Identitat reduziert, auf unsere biologische Fahigkeit oder werden se-
xualisiert. Die auf uns angewendete Gewalt dient dem Vergnuigen.
Und die Geschichte wird von anderen geschrieben - den Herrschen-
den, der Mehrheit.

Unter diesen Bedingungen frage ich mich, was fiir eine Art von
Feminismus mit unseren geschichtlichen und politischen Erfahrungen
in Resonanz tritt? Wahrscheinlich denken wir alle an den Feminismus
der schwarzen Frauen, denn wir teilen mit ithnen die Erfahrung der
Sklaverei, der sexuellen Ausbeutung und der Entkérperung. Obwohl
es zahlreiche schwarze Autorinnen gibt, die mich ansprechen, muss
ich mit bewunderndem Neid bemerken, dass sie beziiglich der Theo-
rien, die allem zu Grunde liegen, was sie als black feminist theory
haben hervorbringen kénnen, in der Vergangenheit verankert sind.
Was fiir uns Roma Frauen nicht gilt.

Es gibt jedoch Roma-Aktivistinnen, Kiinstlerinnen und Feminis-
tinnen in verschiedenen Teilen der Welt, die immer engagierter im
Kampf um die Neudefinition der eigenen Erzahlung und Geschichte
werden. Roma Frauen und LGBTQ+ Personen, die anfangen, Raum
in den Bereichen Kunst, Zivilgesellschaft, sowie im akademischen

oder politischen Bereich einzunehmen, und die sich entweder im anti-
rassistischen, im klassenbezogenen, feministischen, oder LGBTQ+
Kampf, oder intersektional in allen Bereichen engagieren. Thr Vor-
dringen in den o6ffentlichen Raum hat eine gewisse Sichtbarkeit be-
stimmter Falle verursacht, aber sie haben auch Dichotomien zwischen
verschiedenen Stimmen hervorgebracht, infolge dessen auch ideolo-
gische Spannungen, die von der Vermutung einiger Frauen ausgehen,
dass es zwischen den Themen und Féllen Hierarchien geben kann.
Die Spannungen sind forderlich, so lange sie Debatten und Entwick-
lungen neuer Theorien moglich machen.

Aber was lasst unsere Wut und unseren Widerstand aus uns he-
rausbrechen, wenn die Unterdrickungssysteme Klasse, Geschlecht,
Ethnie sich tiberschneiden? Ich denke, die Diskussion der letzten
Jahre tber die Kontrolle von Roma-Frauen und ihre Korper ist ein
Schlusselmoment, der die Wut in den Reihen vieler Roma-Aktivistin-
nen und -Feministinnen geweckt hat und nicht nur dort.

2013 startete die rechtsextreme Gruppierung der Autonomen Na-
tionalisten in Timisoara eine Kampagne und boten jeder Romni, die
bereit war, sich sterilisieren zu lassen, 300 Lei. Die Anzeige wurde auf
threm Blog veréffentlicht und 16ste eine Welle von Kommentaren aus,
die diese Kampagne befiirworteten, allerdings erschienen auch Zei-
tungsartikel, die dieses skandal6se ,,Angebot™ verurteilten.

,»Wir bieten jeder Z*** aus dem Banat eine Belohnung, die einen
medizinischen Nachweis vorlegen kann, dass sie sich 2013 freiwillig
einer Sterilisation unterzogen hat. Da sie ihre Nachkommen nicht so
erziehen kénnen, dass sie keine Belastung fiir die rumanische Gesell-
schaft sind, GARANTIEREN wir 300 Lei fur jede freiwillige Steri-
lisation, die im Jahr 2013 durchgefiihrt wurde. Dies ist ein absolut
ernst gemeintes Angebot. Interessentinnen werden gebeten, per Mail
Kontakt zu den Autonomen Nationalisten aufzunehmen.*

Vierundzwanzig Stunden nach dem Start der ,,Kampagne* wur-
den die Mitglieder der Gruppe verhaftet und ein Gerichtsverfahren
wurde eingeleitet. Der Blogeintrag wurde geloscht. Keine zwei Mo-
nate nach dem Bekanntwerden dieses Falles, postete Rares Buglea,
Politiker aus Alba und Président der Jugendorganisation der National-
liberalen Partei: ,,Warum lassen wir es zu, dass ein zweites, ein fiinftes
Kind geboren wird... dass der Staat die Sozialhilfe zahlt und wir zehn
Schldsser vor unsere Tiren hangen miissen???? Ich liebe Menschen
unabhdngig von Hautfarbe, Religion, Herkunft..., aber was wir hier
machen, also ruméanische Familien, die ein oder maximal zwei Kinder
haben und Z***familien, und ich meine hier die ungebildetsten und
unintegriertesten Z***. .. die mehr als fiinf Kinder haben... das ist ein
Beweis fur Gewissenlosigkeit und Verantwortungslosigkeit gegeniiber
der Zukunft dieses Landes! Und ich glaube ja, dass wir unseren Kin-
dern damit eine echt ,sichere” Zukunft bereiten, wenn sie grof} sind,
die Verteilung wird dann ndmlich 5 zu 1 sein®.1 ,(...) ich weiB, die
falschen Humanisten werden mich bése kritisieren, aber ich bin nach
wie vor fir die Sterilisierung von Romafrauen, wenn nach der Geburt
des ersten Kindes herauskommt, dass sie keine guten Bedingungen
schaffen konnen und auch keinen Willen haben, das erste Kind unter
einigermalen humanen Bedingungen aufwachsen zu lassen!*



Ein paar Wochen nach diesen Erklarungen trat Buglea aus der
Partei aus und in Folge einer Beschwerde des Roma-Zentrums fur
gesellschaftliche Interventionen und Studien - Romani CRISS beim
Nationalrat zur Bekdampfung von Diskriminierung wurde eine Strafe
von 8000 Lei verhangt.

Im selben Jahr, nur vier Monate nach dem letzten Diskurs zum
Thema Sterilisation, erklarte Prasident Traian Basescu bei einer Ver-
sammlung der Ruménischen Wirtschaftsfrauen: ,,Wieso verdammt
noch mal kann eine Roma-Frau fiinf-sechs Kinder haben und eine
Ruménin nicht? Es ist wahr, die Roma-Frau ist keine Managerin. (...)
Vielleicht ist die Mutterschaft eine der grundlegendsten Aufgaben
der Frau, so denke ich. (...) Madels, macht ein Kind, letztendlich ist
das ein patriotischer Akt.“ Mediafax berichtete tiber diesen Moment:
,.Basescu erklarte, mit dem gegenwartigen demografischen Riickgang
wirde Ruménien 2030 nur noch 15 Millionen Einwohner haben, also
,.ein riesiger Verlust®, der auch eine ,,unumst6Bliche Veranderung der
Bevolkerungsstruktur mit sich brachte, denn wir haben die Roma-
Minderheit, die extrem produktiv ist“>. Obwohl er damals Ruméani-
scher Prasident war, war das nicht der erste Ausrutscher, er war bereits
mit dem Fall der ,stinkenden Z***“ in den Blick der Medien geraten,
bekam aber damals nur eine einfache Verwarnung durch den Natio-
nalrat zur Bekdmpfung von Diskriminierung.

Diese Art des Diskurses, in dem der Kérper der Roma-Frauen
istrumentalisiert wird, um einen ,,Schuldigen® fiir alle Probleme des
Landes zu schaffen, zeigt in Wirklichkeit die Intersektionalitit der
Unterdriickungssysteme, die sich gegen uns richten: Sexismus, Klas-
sismus und Antiziganismus.

Auch wenn E-Romnja und das FILIA-Zentrum gleich nach den
AuBerungen Traian Basescus in Cotroceni3 den Flashmob ,,Wer hat
Angst vor dem Uterus der Roma-Frauen?* organisierten, merkten wir,
dass das eigentlich nur das Ergebnis eines Jahres war, in dem das The-
ma der Sterilisation von Roma-Frauen auf der 6ffentlichen Agenda
dauernd présent gewesen war, ohne dass das 6ffentlich oder symbo-
lisch sanktioniert worden ware. Die systematische Diskriminierung,
die auf der Ebene des Diskurses beginnt, bestarkt den Rassismus, Se-
xismus und Klassismus, mit dem die Roma-Frauen es beim Zugang
zum Gesundheitswesen, bei den Reproduktionsrechten oder bei der
separaten Behandlung in den Krankenhiusern zu tun haben. Im Ub-
rigen ist ein solcher Diskurs umso gefihrlicher, als er die historischen
und politischen Kontexte verschleiert, in denen die Roma-Frauen ver-
schiedener Lander der Sterilisation unterzogen wurden4 , wofur sie
keine moralische Entschadigung erhielten. Daher riihrte die Revolte.
Als eine der Organisatorinnen des Flashmobs kann ich sagen, dass das
Bediirfnis so stark war, dass wir ihn vor der Residenz des Prasidenten
stattfinden lieBen, ohne ihn anzukiindigen, und damit ein Bufigeld in
Kauf nahmen.

Ich denke, dass der Moment der Wut im Jahr 2016 zuriick kehrte,
als Rares Buglea seine AuBerungen wihrend der Veranstaltung zum
8. April wiederholte, die in Alba Iulia organisiert worden war und
wo er eingeladen war zu sprechen: ,Keiner kann mich dazu zwin-
gen, meine Worte beziiglich der Tatsache zurtickzunehmen, dass jede
Mutter, und ich meine Eltern, nur so viele Kinder machen sollten,
wie sie aufzichen kénnen. Niemals, egal ob du Z*** Ruméne oder
Ungar bist, solltest du mehr Kinder haben und dann denken, der
Staat, die Familie, die Nachbarn, die Gemeinschaft lassen sie schon
aufwachsen.“5

Kurz darauf brach unsere kollektive Wut los und wir organisierten
unseren ersten Protest in Alba Iulia gemeinsam mit den Roma-Frauen
der lokalen Aktionsgruppen, mit denen E-Romnja zusammenarbei-
tet. Wir wollten unserer Stimme Gehor verschaffen.

Wir protestierten vor dem Rathaus mit wohl siebzig anderen, die
meisten waren Roma-Frauen. Auf unseren Schildern stand: ,,Bug-
lea, reproduzier dich nicht®, ,,Wir fordern Vasektomie fiir Buglea®,
,Die Kérper der Frauen gehdren den Frauen®, ,,Der Genozid an den
Roma hat mit Sterilisation angefangen® und noch mal ,,Wer hat Angst
vor dem Uterus der Roma-Frau?*“ Der Biirgermeister kam kurz vor-
bei und wurde mit Schimpftiraden empfangen. Die Lokalpresse nahm
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unsere Aktion in ihre Berichterstattung auf, ihr Echo drang bis zu ein
paar Aktivisten in Bukarest durch. Aber wir empfanden die Solidaritat
nicht als besonders grof3, auch wenn die intersektionale Gemenge-
lage viele Aktivistinnen und Feministinnen héatte auf den Plan rufen
miussen. Mehr noch, man kritisierte uns, wir hatten eine ,,fiir Frauen®
unpassende Sprache verwendet, als wir Sterilisation und Vasektomie
erwahnt hatten. Man sagte, unsere Botschaften wiaren lacherlich,
well sie sich auf Kastration/ Sterilisation/ Vasektomie konzentriert
hatten, statt nach Losungen fiir die Roma-Frauen zu suchen. Man
warf uns vor, die Veranstaltung ware ,,auller Kontrolle geraten*. Und
schlussendlich waren wir wie ,,Z*** aufgetreten, die immer, wenn sie
sich aufregen, zum Protest ihre Récke hochheben, weil thnen sonst
nichts einfallt.

Wihrend diese Nachrichten und Angriffe eintrudelten, hatte ich
eine Erleuchtung. Ich begriff, was es mit dem Roéckehochheben auf
sich hatte. Wenn die Roma-Frauen keine andere Form des Wider-
stands mehr zur Verfigung haben, wenn die Polizei missbrauchlich
in ihre Hauser eindringt und die Kinder traumatisiert, wenn die Au-
toritaten ihnen den Zugang zu den 6ffentlichen Diensten verweigern,
wenn sie an Offentlichen Platzen von Weillen gedemiitigt werden (z.B.
der Fall der PSV Eindhoven-Fans und den auf dem Platz in Madrid
gedemutigten Roma-Frauen ), dann bleibt als letzte Form des Pro-
tests das Hochheben der Récke. Darin zeigt sich eine Art der Waut,
die befreiend sein kann: Mit einer kérperlichen Geste wird der ganze
Widerstand gegen die soziale und historische Ungerechtigkeit symbo-
lisiert, die wir durchgemacht haben. Ich glaube, Wut ist der Ausloser
fur Veranderungen und eine neue Denkweise. Sowohl fiir uns als auch
fur die, gegen die wir uns wenden. Es ist die einzige Form, mit der
unser Korper zur Waffe gegen die werden kann, die materielle und
symbolische Macht besitzen. Sie ist eine kollektive Form des Protests,
die uns, die Roma-Frauen, eint. Uns Frauen, die wir die Rocke hoch-
heben fiir den Roma-Feminismus.

Carmen Gheorge

"Nachrichten Pro TV, 4.2.2013, ,Rares Buglea bestraft von den Chefs in
Bukarest fiir die Nachricht Gber die Sterilisierung von Z***

Stirileprotv (online).
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die die Frauen angehen miissen.

Wieso verdammt nochmal kann eine Roma-Frau fiinf-sechs Kinder
haben und eine Ruménin nicht?* Mediafax (online)

3 LR. 2.6.2013,,,Flashmob in Cotroceni, ein Zeichen des Protests gegen die
AuBerungen von Traian Bésescu zur Geburtenrate“, HotNews (online)

4 Seit den Siebziger Jahren wurden die Roma-Frauen in Ldndern wie
Tschechoslowakei, Ungarn, Schweden und Norwegen zur

Sterilisation gezwungen. Gegenwadrtig werden lber zweihundert Fdéille
von sterilisierten Roma-Frauen vor Gericht verhandelt.

® Cristina Nicola, 08-04-2016, ,,FOTO-VIDEO: Ziua Internationald a romilor
sdrbdtoritd la Alba lulia fard romi”

(Der internationale Romatag, der in Alba lulia ohne Roma begangen
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Gewalt geht haufig von Mannern aus
Das schafft eine allgegenwartige Drohkulisse
Wir haben uns daran gewohnt
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Die Berliner Senats-
verwaltung informiert:

Die Zahl der registrierten
Sexualstraftaten im
offentlichen Raum und im
Nachtleben sei im ersten
Halbjahr 2020 um 32
Prozent zuriickgegangen

- im gleichen MaBe nahm
dafiir die Meldung von Fallen
hauslicher Gewalt wahrend

des Lockdowns zu.

Emn Tag im Juli: Auf dem Fahrrad mat kurzer
Hose durch Berlin. Eine Strecke von 20 Munuten.
Euner rufi mir »Fotze« hinterher;, ein anderer pfeifi
mar nach. Durchschnittliche Quote. Der Bekannte,
der seine Lippen zum Abschied plitzlich auf meine
driickte und seine Lunge hervorschnellen ligf, ehe ich
meinen Kopf wegreifien konnte, schreibt eine SMS:
Ob wir nicht mal wieder was trinken gehen wollen.
Meine Email mit der Evklarung, warum ich sein
Verhalten iibergriffig fand, hat er vermutlich schon
vergessen.

Die Frau hat dem Mann zu
dienen!

Drinnen wie drauen herrschen 2020 noch
immer patriarchale und damit gewaltvolle
Verhiltnisse. Auch jenseits von Corona er-
lebt jede vierte Frau in Deutschland in einer
heterosexuellen Beziehung mindestens ein-
mal in threm Leben eine Koérperverletzung
durch ihren Partner, jede zehnte Frau in der
EU wurde schon einmal vergewaltigt, und
jede dritte Frau wird gemial3 einer Erhe-
bung von Anfang 2019 am Arbeitsplatz be-
lastigt. Anfang 2019 — nach #metoo. Metoo
hat vor drei Jahren gezeigt, dass denjenigen,
die als Frauen oder nicht-binér gelten, noch
immer eins gewiss ist: die Chance darauf,
gegen ihren Willen angefasst zu werden.
Im Anschluss stiirzten ein paar Patriarchen,
doch das Patriarchat ist noch langst nicht zu
Fall gebracht.

Es sitzt tief] in den Institutionen, in den Ge-
schichten, in uns allen, auch in der linken
Szene, in unserem bindren Denken, in un-
seren Affekten (und in unserer Sexualitit).
Die patriarchale Ordnung der biirgerlichen
Gesellschaft unterteilt die Menschen in zwet
Sorten, in Manner und Frauen, und letztere
werden dabei systematisch abgewertet und
ausgebeutet: Die Irau ist Objekt, sie ist ver-
fiighar, sie hat dem Mann zu dienen.
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Das Patriarchat ist zwar schon viel alter, doch
das spezifische, vermeintlich naturwissen-
schaftliche Denken von Zweigeschlechtlich-
keit, das uns heute noch strukturiert und da-
mit auch die Uberwindung der patriarchalen
Zustande so schwierig macht, etablierte sich
erst ab Ende des 18. Jahrhunderts, wahrend
der Zeit der Aufklarung und parallel zur Ent-
faltung der kapitalistischen Produktionsweise.
Dieses binare Denken von Geschlecht ent-
warf Mann und Frau als gegensatzlich, aber
einander ergianzend: rational-emotional, ak-
tiv-passiv, autonom-abhdngig — und immer
war klar, welches Attribut das bessere, erstre-
benswertere ist, was fiir den Herrn und was
fir den Knecht steht. Dieses bindre Modell
machte die Idee einer exklusiven, heterosexu-
ellen Zweierbeziehung und der darauf auf-
bauenden Kleinfamilie gesamtgesellschaft-
lich zum Ideal und legitimierte die Formen
der sexistischen Arbeitsteilung:

Produktion und Reproduktion wurden fortan
getrennt, Frauen sollten die Arbeit zuhause
gemdl ihrer vermeintlichen Natur unbe-
zahlt verrichten, wihrend Ménner sich aul3er
Haus betitigten und ausbeuten lieBen — ithre
Ehefrauen durften sie kompensatorisch wie
ihren Besitz und ihre Bediensteten zugleich
behandeln, Frauen hatten zu Beginn der biir-
gerlichen Gesellschaft weder das Recht zu
wihlen, noch etwas ithr Eigen zu nennen.

Die (Arbeits-)Verhéltnisse wandelten sich
zwar im Lauf des letzten Jahrhunderts radi-
kal. Die zweite Frauenbewegung konnte for-
mal gleiche Chancen fur Manner und Frauen
durchsetzen. Doch der patriarchale Wider-
stand war grof3, und so wurde spitestens ab
den 1980er Jahren zum allgemeinen Credo,
Gleichberechtigung sei nun schon erreicht.
Das passte zur neoliberalen Agenda, die den
Menschen ebenfalls vermittelte, strukturelle
Diskriminierung gibe es kaum mehr in den
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liberalen Gesellschaften. SchliefSlich kénne
jede Chefin werden. Wer sich noch als Femi-
nistin bezeichnete, galt als nervige Emanze.

Die Naturalisierung von vermeintlich méann-
lichen und vermeintlich weiblichen Merk-
malen I6ste sich somit nicht automatisch
auf, nur weil Tétigkeitsfelder, die einst denen
vorbehalten waren, die als Manner galten,
nun auch, zumindest formal, allen anderen
offenstanden. Vielmehr war es so, dass sich
ein Bild der Frau als Objekt, das dem Mann
gefallen und ihm (zuhause) dienen musse, be-
stehen blieb und sich damit sogar verstarkte.

Selbst im Kindergarten hat diese Logik schon
ihren Raum: Pippi Langstrumpf wurde von
Prinzessin Lillifee und Elsa FEiskonigin er-
setzt, zwei charakterlich flache Figuren mit
Riesenaugen und Wespentaille.

Netflix produziert heute zwar Anti-Macker-
Serien wie »Sex Education« oder »The End
of the Fucking World«, aber auf RTL lauft
zur Primetime die Reality-Show »Paradise
Hotel«, und in diesem Hotel, in dieser groB3en
Wohngemeinschaft sagt ein Typ vor laufen-
der Kamera: »Ein Mann sollte das Alphatier
sein, eine Irau sollte auf jeden Fall gehor-
chen«. Und nachts muss eine Frau sich das
Bett mit einem Mann teilen, so das Konzept
der Show.

Gleich in der ersten Folge, die fast 20 Prozent
der deutschen Fernsehzuschauer*innen zwi-
schen 14 und 49 Jahren erreichte, zeigt sich,
wie hier sexuelle Ubergriffigkeit der Unter-
haltung dient: Eine Bewohnerin sagt »Nein,
als ihr der Bettpartner nahekommt, er fragt
»Wieso?« und riickt noch niher, sie sagt wie-
der »Nein«, wieder und wieder, und er macht
weiter.

Am nichsten Tag erzdhlt er den anderen
Mainnern im Haus: »Ich habe versucht, sie
zu knacken.« Aber sie sei »nicht fuckable«,
nicht fickbar.

Ubergriffige Romantik

Vermutlich kapieren diejenigen, die sich hier
als Manner behaupten, gar nicht, wie gewalt-
voll ihr Verhalten ist, weil sie verinnerlicht
haben, dass es normal sei, Frauen zu bedran-
gen und zu tiberwaltigen. Weil ihnen etwa
von klein auf verschiedene beriihmte Filme
vermittelt haben, Frauen wiirden genau das
sogar mogen. Wiirden sich dann sogar in
einen verlieben wie Leia in Han Solo aus Star
Wars, als der sie anfasst und dann kisst, ob-
wohl sie »stop it« sagt, wie Pussy Galore in

James Bond, als der sie in einer Scheune auf
den Boden zwingt, wie Catherine Zeita-Jones
in Antonio Banderas, nachdem er als Zorro
ihre Kleider mit dem Sébel zerfetzt.

Der durchschnittliche Porno treibt die Lo-
gik noch weiter: TFrauen moégen es nicht
nur, Uberwaltigt zu werden, sondern Sex ist
grundsatzlich eine Angelegenheit, in der der
Mann sich bei der Frau bedient.

Und diese Objektifizierung der Frau ist om-
niprasent: Was soll eine Frau im Bikini auf
einer Autowerbung anderes bewirken als
einen Hetero-Mann anziehen, ihm Vergnu-
gen beim Schauen bereiten, seinem Begeh-
ren dienen? Frauen haben sif} und sexy fir
den Mann zu sein, das ist es, was die Bilder
verbreiten.

DRAUSSEN GIESST
ES IN STROMEN!
DARF ICH
EINTRETEN?

Im Internet, auf den schier endlosen Seiten
wie youporn natiirlich sowieso.

In der Studie »Boys and Sex« erzidhlen alle
jungen Mannern, die dafiir in den USA in
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den letzten Jahren interviewt wurden, dass
sie. mindestens einen Typen kennen, der
Maédchen und Frauen gegeniiber bereits se-
xualisiert ubergriffig war.

Vergewaltigungskultur hei3t jene Kultur, in
der sich Frauen »in einem Kontinuum ange-
drohter Gewalt« bewegeng»die von sexuellen
Bemerkungen tiber Bégrapschen bis hin zur
Vergewaltigung _selbst reicht«, schrieb die
Publizistin Emilie Buchwald schon 1993 in
threm Buch »Transforming a Rape Culture«

Mannlichkeit als Drohkultur

Ein Journalist griff diese Definition im Tages-
spiegel auf: Mannsein bedeute Macht, Macht
durch ein Kontinuum angedrohter Gewalt.
Egal, ob du selbst Tater seist oder »nur« Pro-
fiteur. Macht durch Privilegien.

Diejenigen, die als Manner gel-
ten, haben hier und heute auf-
grund der patriarchalen Struktur
im Schnitt allen anderen gegen-
uber, und das sind mehr als die
Halfte der Menschen um sie
herum, noch deutlich mehr Frei-
heiten und mehr Chancen — zu-
mindest diejenigen, die als deut-
sche, heterosexuelle Cis-Ménner
gelten. Die Iretheit etwa, nachts
allein die Abkiirzung durch
den Park zu nehmen oder ohne
Angst vor versteckten Kameras
offentliche Toiletten zu nutzen;
diec Chance, Chef zu werden
oder in der Politgruppe das Sa-
gen zu haben.

Wer diese Privilegien nicht hin-
terfragt, wer nicht aktiv gegen sie
angeht, macht sich zum Kolla-
borateur des Patriarchats, eines
Ordnungssystems, das eine Ver-
gewaltigungskultur fordert.

Die eigenen Privilegien hinter-
fragen bedeutet auch, den eige-
nen Habitus zu reflektieren, dar-
uber nachzudenken, wie laut und
wie oft man die Stimme erhebt,
wieviel Raum man zu nehmen
gewohnt ist, i welchem Ton
man spricht, gerade mit denen,
die nicht als Méanner gelten. Und
auch: die eigene Wahrnehmung, das eigene
Empfinden, die Affekte und den Umgang
damit herauszufordern. Den Korperpanzer
aufzubrechen, nicht nur denen zuliebe, die
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im Patriarchat systematisch ausgebeutet und
abgewertet werden, auch sich selbst zuliebe.

Denn die Vormachtstellung des Man-
nes ist weiter daran geknipft, dass er, der
Mann, auch sich selbst in einen Rah-
men presst. Das, was in der biirgerlichen

Gesellschaft zur Bedingung wurde, um ein
guter Staatsbtirger, Oberhaupt der Familie zu
sein und sein Eigentum verwalten zu kénnen,
gilt auch heute noch als méannlich: Herr sei-
ner selbst zu sein, die Dinge unter Kontrolle
zu haben, seine Emotionen wie auch die Ge-
schehnisse in der Welt.

Die, die als Jungen gelten, lernen im Lauf
threr Jugend, sich zu beherrschen, Tranen
runterzuschlucken, zu kdmpfen, zu konkur-
rieren; sie hoéren heute wie vor 50 Jahren:
»Heul* nicht.« Und: »Du bist doch kein Mad-
chen.« Das patriarchale binare Denken legt
ihnen immer noch die Abspaltung all dessen
nahe, was schwach, was weich ist, was ver-
meintlich das andere Geschlecht, die Frau
ausmacht.

Frauen als Feindinnen

Mannlichkeitsforscher wie Rolf Pohl gehen
davon aus, dass dadurch fir den heterose-
xuellen Mann ein Dilemma entstehe, das
wiederum die misogyne Struktur des Pat-
riarchats erst recht verfestige: Gemaf3 dem
biirgerlichen Ideal muss er sich kasteien und
disziplinieren, um vermeintlich stark und un-
abhéngig zu sein, und erlebt sich aber wegen
seiner Begehrensstruktur doch permanent als
abhidngig, und zwar genau von jenen, denen
er das zuschreibt, was er in sich selbst unter-
driickt und deshalb fiirchtet.

Was, wenn er nicht bekommt, was ihm ver-
meintlich zusteht, obwohl er so viele Opfer
bringt? Vielleicht wird er Teil der Bewegung
derjenigen, die sich »unfreiwillig zolibatir«
nennen und Frauen hassen.

Es ist aber nicht so, dass sich die patriarcha-
le Struktur immer nur woanders besonders
brutal ausdricken wirde, weit weg in der
Manosphere im Internet, wo sich Incels und
rechte Antifeministen verbridern.

Das binare und hierarchische Denken von
Geschlecht wertet alles ab, was »weiblich«
konnotiert ist, und erst recht all das, was sich
der Ordnung der vermeintlich natiirlichen
Zweigeschlechtlichkeit entzieht, und dieses
Denken ist in die Képfe und die Korper der
Menschen eingeschrieben, genau wiedin die
Struktur des kapitalistischen Nationalstaats.

Linkssein sollte bei Cis-Typen mit der kriti-
schen Auseinandersetzung mit der eigenen
Mannlichkeit beginnen.

Carolin Wiedemann

Erschienen:

August 2020 in der Analyse&Kritik

Carolin Wiedemann ist Soziologin und
Journalistin. Sie schreibt vor allem tber
Geschlechterverhdltnisse, Medien und
Migrationspolitik. Im Januar ist ihr Buch
»Zart und frei. Vom Sturz des Patriarchats«
im Verlag Matthes & Seitz erschienen.

( Twitter: @ca_wiedemann )

Lust auf ein Bad mit
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Violenta vine adesea din partea barbatilor: Asta creeaza
un conlext in care amenin}‘area este ommﬁrezmtd.
Ne-am obisnuit cu ea.

O zi de wlie. Merg cu bicicleta prin Berlin, in panta-
lonz scurte. Un trasew de 20 de minute. Un tip striga
in urma mea ,,przda”, altul ma fluerd. E rata medie
e aceastd distanta. O cunostintd care, atunct cand ne
luam ramas-bun, ist apasa brusc buzele pe ale mele
st, inainte ca ew sa md pot retrage, isi miscd rapid s
limba in acelasi sens, imi trimate maz tarzou un SMS:
ce zict, ne revedem la o bere? Probabil cd dga a witat
mailul in care @ explicam de ce consider comporta-
mentul sau agresiv.

Administratia Senatului din Berlin ne aduce
la cunostinta urmatoarele: in prima jumatate
a anului 2020, numarul delictelor sexuale in-
registrate in spatiul public si pe timpul noptii
a scazut cu 32% — In aceeasi masurd a cre-
scut numarul cazurilor de violenta domestica
semnalate pe perioada lockdown-ului.

Femeia trebuie sa slujeasca
barbatului

Afara si induntru predomina, in anul de
gratie 2020, aceleasi relatii patriarhale, deci
violente, dintotdeauna. In Germania, sl in-
dependent de pandemie, o femeie din pa-
tru suferd, cel putin o datd in viatd, in ca-
drul unei relatii heterosexuale, o vatamare
corporald provocatd de partener. in Uniunea
Europeana o femeie din zece a fost violata si,
potrivit unei anchete de la inceputul lui 2019,
o treime din femei sunt hartuite la locul de
munca. La inceputul lui 2019 — adica dupa
#metoo. Metoo a pus in lumina faptul cd un
lucru e sigur pentru persoanele percepute ca
femei sau ca nonbinare: posibilitatea de a fi
atinse impotriva vointei lor.

Si daca, drept urmare, s-au prabusit cativa
patriarhi, ordinea patriarhala nu s-a prabusit
nici pe departe. Din contra, e instalatd pro-
fund in institutii, In istorii, in noi toatx, inclu-
siv in mediile de stanga, in gandirea noastra
binard, in afecte ca si in sexualitate. Ordinea
patriarhala a societatii burgheze imparte oa-
menii In doud categorii, in barbati si femel
— acestea din urma fiind depreciate si ex-
ploatate in mod sistematic: femeia este obiect,
disponibila si in slujba barbatului.

Desi ordinea patriarhald este mult mai veche,
conceptia pretins stiintifica despre existenta
a doud sexe, care ne structureazd si astazi,
facand atat de dificild depasirea conditiilor
patriarhale, s-a impus abia la sfarsitul seco-
lului XVIII, in Epoca Iluminista si in paralel

cu dezvoltarea tipului de productie capitalist.
Aceasta gandire binara despre sex concepe
barbatul si femeia drept doua fiinte opuse,
dar complementare; rational-emotional, ac-
tiv-pasiv, autonom-dependent — intotdeau-
na a fost limpede care dintre aceste atribute
este cel superior si dezirabil, care dintre ele
il caracterizeaza pe stapan si care pe slujitor.
Acest model binar a transformat in ideal,
la nivelul intregii societdti, relatia de cuplu
exclusiva, heterosexuald, si bazat pe ea, fami-
lia restransa, legitimand astfel forme sexiste
de diviziune a muncii.

Din acel moment, productia si reproductia
au fost separate, femeile trebuind sa efec-
tueze gratuit munca domestica, conforma
cu o pretinsa natura feminina, in timp ce
barbatii erau chemati sa actioneze si sa
se lase exploatati in afara casei — drept
compensatie, li s-a permis sa-si trateze sotiile
ca pe niste proprietati si slujnice, in acelasi
timp; la inceputurile societatii burgheze, fe-
meile nu au avut nici drept de vot, nici drep-
tul de a detine proprietati.

Aceste raporturi de muncd s-au transformat
radical in cursul ultimului secol. Al doilea val
feminist a reusit sa obtina formal sanse ega-
le pentru femei si barbati. Totusi, rezistenta
patriarhala a fost puternica, si astfel, cel mai
tarziu la sfarsitul anilor 1980, s-a impus ideea
ca egalitatea a fost deja atinsa. Aceasta se po-
trivea foarte bine cu agenda neoliberala, care
transmitea oamenilor ideea ca discriminarea
structurala e pe cale de disparitie in societatile
liberale. In definitiv, orice femeie poate deve-
ni sefa. Cele care se mai declarau feministe
erau luate peste picior, calcandu-i pe toti pe
nervi cu emanciparea lor.

Naturalizarea caracteristicilor pretins femini-
ne si a celor pretins masculine nu a luat sfarsit
in mod automat prin aceea ca acum, dome-
niile de activitate rezervate odata persoanelor
considerate de gen masculin sunt, cel putin
formal, accesibile tuturor. Mai degraba a
continuat sa se consolideze imaginea femeii
ca obiect destinat sa placa barbatului si sa-1
slujeasca (acasa). Chiar si la gradinitd, aceasta
logica a cagstigat teren: Pippi Sosetica a fost
inlocuita de printesa-zana Lili si de Elsa Re-
gina Ghetii, doud personaje feminine superfi-
ciale, cu ochii mari si talia subtire.

E drept cd, in prezent, Netflix produce se-
riale anti-seductie precum Sex Education
sau The End of the Fucking World, dar, in
acelasi timp, pe RTL este programat la ore
cu audienta de varf reality show-ul Paradise
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Hotel — in acest hotel, transformat intr-o
imens spatiu colocativ, un tip afirmd in fata
camerei: barbatul trebuie sa fie un animal al-
pha, iar femeia trebuie neaparat sa fie supusa.
Ideea de baza a show-lui este ca, noaptea, o
femeie trebuie sa se culce in acelasi pat cu
un barbat. Chiar din primul episod, vizio-
nat de 20% din totalul spectatorilor germa-
ni intre 14 si 49 de ani, devine evident cum
agresiunea sexuald este pusd in slujba diver-
tismentului: atunci cand vecinul ei de pat se
apropie de ea, una dintre femei spune: nu;
apropiindu-se si mai mult, el o intreaba: cum
asa? ea repeta, de mai multe ori: nu, in timp
ce el continua sd insiste. A doua zi, le spune
celorlalti barbati din hotel: Am incercat sa-i
frang tipei rezistenta. Dar e not fuckable, de
nefutut.

Agresiuni ,romantice“

Probabil ca cei care incearcd, in acest mod
de gandire, sa se impunda ca barbati, nu
realizeaza catusi de putin ce agresiv le este
comportamentul, odatd ce au interiorizat ca
este normal ca femeile sa fie hartuite st do-
minate. Diferite filme devenite celebre le-au
dat sa inteleagd, de la o varsta frageda, ca
femeilor tocmai asta le-ar face placere. Mai
mult, ele ar urma sa se indragosteasca de ei,
precum se indragosteste Leia de Han Solo in
Star Wars, atunci cand el o atinge si o saruta,
desi ea ii spune stop it, sau Pussy Galore, de
James Bond, cand el o sileste sa se intinda pe
jos intr-un hambar, sau precum Catherine
Zeta-Jones, care 1i daruieste inima lui Anto-
nio Banderas dupa ce acesta, in Infagisarea lui
Zorro, 1i sfasie hainele cu sabia.

Filmul porno stereotipic duce mai departe
aceastd logica: nu doar ca femeilor le place
sa fie dominate, ci, in principiu, sexul este o
chestiune in care barbatul dispune de femeie.

Jar aceasta obiectificare a femeil este
omniprezenta: caci ce rost are o femeie in bi-
kini pe o reclama la automobile, dacd nu de
a atrage un barbat hetero, de a mari placerea
lui de a privi, de a-i servi dorinta? Femeile tre-
buie sa fie dulci si sexy pentru barbat — iata
mesajul pe care il transmit astfel de imagini.
Pe internet, ca sa nu mai vorbim de numarul
infinit de site-uri gen youporn.

Toti tinerii barbati intervievati in Statele Uni-
te, in ultimii ani, pentru studiul Boys and Sex,
declara ca stiu personal cel putin un tip cu
comportament sexual agresiv fatd de fete sau
femei.



PATRIARHALA

Cultura violului denumeste cultura in care
femeile se miscd intr-un continuu de violenta
amenintatoare, incepand de la remarci sexu-
ale, pana la pipait si viol, dupa cum scrie jur-
nalista Emilie Buchwald in cartea sa Trans-
forming a Rape Culture (1993).

Masculinitatea — o cultura a
amenintarii

iIntr-un articol din cotidianul german Ta-
gesspiegel, un jurnalist a preluat aceasta
definitie: a fi barbat inseamna a avea putere,
putere obtinutd si intretinutd prin intermedi-
ul unui continuu de violenta amenintatoare.
Indiferent daca esti tu insuti autor al unor
acte violente sau ,,doar” profiti de pe urma
lor. Putere data de privilegii.

Datorita structurdrii patriarhale a societati,
cei care sunt considerati barbati inca au, in
medie, aici si acum, in comparatie cu toti
ceilalti — adica cu mai mult de jumatate
din oamenii din jurul lor — semnificativ mai
multe libertati si oportunitati — cel putin cei
considerati barbati cis, germani si heterose-
xuali. De pildd, libertatea de o lua seara pe
o scurtaturd prin parc, sau aceea de a folost
toaletele publice fara teama de camere video
ascunse; sansa de a deveni sef sau de a avea
putere de decizie intr-un grup politic.

Cine nu pune sub semnul intrebarii aceste
privilegii si nu actioneaza impotriva lor de-
vine colaborator al ordinii patriarhale, un
sistem care promoveaza o cultura a violului.

A pune sub semnul intrebarii propriile privi-
legii presupune si a reflecta asupra propriului
habitus, a se intreba cat de tare si cat de des iti
ridici vocea, cdt spatiu esti obisnuit sa ocupi,
pe ce ton vorbesti, in special cu cei ce nu sunt
considerati barbati. De asemenea, inseamna
a considera propriile perceptii, senzatii, afecte
si modul de raportare la ele drept o provoca-
re. A sparge armura din jurul propriului corp,
nu doar de dragul celor ce sunt devalorizati si
oprimatl sistematic in ordinea patriarhala, ci
si de dragul propriei persoane.

Cidci pozitia dominanta a barbatului incd este
in stransa legatura cu faptul cd el, ca barbat,
se forteaza inclusiv pe sine insusi sa intre intr-
un cadru fixat dinainte. Ceea ce, in societa-
tea burgheza, a devenit o conditie a bunului
cetdtean, cap de familie si administrator al
proprietatii, este considerata pana in zilele
noastre o calitate masculina: stapanirea de
sine, capacitatea de a avea totul sub control,
propriile emotii ca si evenimentele exterioare.

Cei ce sunt considerati barbati invatd, din
perioada adolescentei, sa se controleze,
sa-si inghita lacrimile, sa lupte, sa intre in
concurenta cu ceilalti; li se spune si astazi,
la fel ca acum 50 de ani: ,,nu te smiorcai®,
sau ,,doar nu esti fata“. Gandirea patriarhald
binara le sugereaza sa se separe de ceea ce
e slab, moale, de tot ceea ce se presupune a
constitui celalalt sex, femeia.

Femeile tratate drept inamice

Cercetatorii masculinitatii considerd ca, in
acest fel, in barbatul heterosexual se creeaza
o dilema ce intdreste si mai mult structura
misogina a ordinii patriarhale: conform ide-
alului burghez, acesta, pentru a pretinde ca
¢ puternic §i autonom, trebuie sd se castre-
ze i sa se disciplineze; in acelasi timp, prin
modul In care 1i e structurata dorinta, el se
experimenteaza pe sine ca intr-o dependentd
permanentd exact de acele fiinte carora le
atribuie ceea ce refuleaza in el insusi si de
care, prin urmare, se teme. Caci, ce se va in-
tampla daca, in ciuda atator sacrificii pe care
se presupune ca le face, nu va primi ceea ce 1
se cuvine? Poate ca se va alatura miscarii ce-
lor ce se declara ,,celibatari de nevoie® si care
urasc femeile.

Ordinea patriarhald nu se manifesta brutal
doar in alte parti, in departatele taramuri ma-
sculine de pe internet, unde isi dau méana in-
celii(1) si antifeministii de dreapta. Gandirea
binara si ierarhica despre gen devalorizeaza
tot ce este conotat feminin, si cu atat mai
mult, ceea ce se sustrage ordinii pretins na-
turale a celor doua sexuri. Aceastd gandire
este inscrisd in mintea si in corpul oamenilor,
ca si In structura statului capitalist national.
Din aceastd perspectivd, pentru barbatii cis,
aderarea la pozitille de stanga trebuie sa
inceapa printr-o analiza critica a propriei
masculinitai.

Carolin Wiedemann

(1) Dupd termenul incel (engl.) — o persoand
(de obicei barbat) care se considerd celibatar
involuntar (involuntary celibate), manifestand
resentimente puternice si o ostilitate extrema
fatd de persoanele active sexual. Termenul a
fost folosit pentru prima datd in 1999.

El a ajuns sa defineascd o subculturd online
de bdrbati care isi exprimd, in diferite foruri si
grupuri, furia fatd de femei pentru cd le refuza
sexul; in general, au fantezii de o violentd
extremd si celebreazd actele de violentd in
spatiul public. (n. t.)

Articolul a apdrut in Analyse&Kritik,

in august 2020
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Cu toate ca lupta feminista e prin definitie o luptd pentru egalitate,
se pare cd pentru multx nu e evidenta incompatibilitatea feminismu-
lui cu capitalismul si cu forma lui actuald, neoliberala. Pentru multa
lume nu e deloc problematicd sustinerea simultand a feminismului si a
culturii neoliberale a antreprenoriatului si individualismului. De fapt,
ceea ce se numeste feminism in mediile mainstream e un mod de gan-
dire care incurajeaza femeile sd lupte individual pentru autonomia
financiard, pentru un statut cat mai inalt, pentru egalitatea cu barbatii
privilegiati ai societatii.

Noua culturd a antreprenoriatului, sau asa-zisul ,,capitalism etic”,
promite nu doar autonomie financiara pentru femei, ci st respect pen-
tru planeta, pentru semeni, §i are chiar si o latura spirituala (legea
atractiei, vizualizarea viitorului succes in afaceri etc.). Capitalismul ca-
pabil sa acapareze absolut orice a reusit sa inglobeze si reactia la sen-
timentul angoasant ca lumea inconjuratoare e distrusa chiar sub ochii
nostri. Capitalismul etic pare sa ne ofere solutii: putem sa incepem
o mica afacere care sa nu foloseasca decat materiale cu provenienta
verificata; sa colaboreze cu producatori locali; sa aiba numai femei
si persoane queer la conducere, sa aiba politici antirasiste si asa mai
departe.

Intre timp, peste 70% din emisiile de carbon sunt produse in con-
tinuare de nu mai mult de 100 de companii din intreaga lume. Iar
schimbarile climatice continua sa se produca in ritmul lor alarmant
care va conduce, in anii urmatori, la dislocarea unor zeci, daca nu
chiar a unor sute de milioane de oameni.

Chiar daca nu pare agsa la prima vedere, intre micile afaceri si
marile afaceri exista o legatura puternica. Continuand sa legitimeze
capitalismul, ,,capitalismul etic” impiedica procesul de constientizare
politica si de gandire colectiva a posibilitatilor pentru altfel de organi-
zare a muncii si de distribuire a resurselor. Sa ne gandim doar la faptul
ca un numar foarte mare de femei de la noi si din toata lumea lucreaza
in fabrici de textile, in conditii de neimaginat. Si ca femeile sarace din
toate societdtile nu au resurse financiare si cognitive sa inceapa ,,afa-
ceri etice”, si nici mdcar sa fie angajate intr-o astfel de afacere, fiind
nevoite sa lucreze ca menajere sau sa stea cu copiii antreprenoarelor
care cred sincer despre ele insele ca se lupta cu incalzirea globala si cu
patriarhatul. Ca sunt niste bune feministe.

Nu incurajez blamarea individuald a acestor antreprenoare, a fe-
meilor din clasa de mijloc, sau a celor care, provenind din medii pre-
care, fac cariera si isi insusesc principiile feminismului (neo)liberal. La
nivel mic, personal, sunt doar niste femei care incearca sa se descurce
in lumea in care traim, cu regulile sale specifice, cu macro- si micro-ie-
rarhiile sale. Cred insd ca e foarte important sa subliniem ce efect are
modul lor de gandire, ideologia pe care ele o propaga si care nu este
orice ideologie, ci este discursul puterii. E important sd ne dam seama
ca aderarea la feminismul (neo)liberal, sustinerea culturii antrepreno-
riatului, oricat de etic ar vrea el sd fie si oricat ar vrea sa ne convinga
ca ,ajuta comunitatea”, contribuie la reproducerea acestui sistem. Si
imputerniceste si elibereaza exclusiv la nivel individual, si de aceea —
iluzoriu. Niciuna dintre noi nu poate fi liberd cu adevarat, pana cand
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nu suntem toatx liberx. Pand cand nu traim intr-o lume in care putem
avea toate acces neingradit la apd, aer curat, resurse pentru viata.

Intr-un articol numit ,,Feminismul neoliberal: despre legitimarea
proiectului moral genizat al neoliberalismului”! , autoarea, Vicki
Dabrowski, arata cum acest discurs sustine ierarhiile si relatiile socio-
economice genizate existente. Sustinerea se produce prin indiferenta
celor care practica aceasta forma de feminism, la adresa altor femei,
percepute ca ,,subiecte inadecvate”: de exemplu, mamele singure din
clasa muncitoare sau femeile din grupuri etnice minoritare, care n-ar
merita sa fie ajutate pentru ca nu se lupta asa cum cred feministele
(neo)liberale ca ar trebui sa o faca. Analizand discursul britanic de-
spre austeritate al celei de-a doua decade a secolului XXI, Dabrow-
ski identifica trasaturile ,bunului subiect” genizat neoliberal: sotia si
mama devotatd, iubitoare de munca asidua care ajuta la revigorarea
economiei prin buna gestionare a familiei si a copiilor sai. Dimpotriva,
cetateana anti-model este reprezentata in discurs prin crearea unei
imagini specifice: femeia migranta sau din clasa muncitoare, careia
nu-i place jobul solicitant si care are prea multi copii, pe care i-a
nascut doar ca sa beneficieze de ajutoarele sociale.

Cele 17 femei britanice din clasa de mijloc intervievate de Da-
browski pentru acest articol se identificau toate ca feministe, adica
drept luptatoare pentru egalitatea de gen, egalitatea de sanse si drep-
turile femeilor. Multe dintre intervievate au tinut sa sublinieze lucruri
precum: feminismul nu ar trebui sa exagereze, nu ar trebui sd sara ca-
lul, nu ar trebui sa incerce sa le faca pe femei mai bune decat barbatii,
n-ar trebui sa meargd in extreme sau sa devina prea radical. Asa cum
il descriu aceste femei britanice din clasa de mijloc, feminismul lor este
nou, modern si se bazeaza pe alegere libera, pe iubire de sine, pe umor
si nu este rigid, intepat, activist, ca feminismul ,,vechi”. Toate aceste
femei folosesc naratiuni neoliberale care se raporteaza in primul rand
la individ si nu la colectivitate: feminismul lor este despre stilul de viata
pe care il aleg, despre cum vreau sd traiesc, despre cine vreau sa fiu
si ce gandesc. Solutiile lor pentru lupta feministd sunt tot individuale:
trebuie sa fiu asertiva si sa am incredere in mine; sa-mi cer drepturi-
le, sa am curaj sa cer madrirea de salariu si asa mai departe. Femeia
trebuie sa fie puternicd, nu jalnicd si slaba. Disciplina si atitudinea
mentald pozitiva sunt vazute ca principalele unelte feministe pentru
emancipare. Enorma problema (una dintre ele) a acestui discurs femi-
nist neoliberal este ca:

provocarile si efectele aduse de schimbarile mai ample, politice si
socio-economice sunt resemnificate drept chestiuni private care tre-
buie gestionate prin cereri sau actiuni individuale. Acest lucru nu doar
ca anuleaza angajamentul feminismului fata de solidaritatea sociala,
grija si interdependenta, dar asa cum notau Wendy Larner (2000) st
Wendy Brown (2005), invizibilizeaza factorii diferentiali de putere
genizati, rasializati si de clasa.

Feministele neoliberale intervievate de Dabrowski spun despre fe-
meile care nu se descurca in aceasta lume, ca ,,au nevoie de feminism”:
ca au nevoie, adicd, sa-si Insuseasca exact acest discurs al eliberarii
prin solutii individuale, insensibil la factorii diferentiali de putere.
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Feministele neoliberale raman insensibile la pozitia din care cunosc
si experimenteaza ele lumea. La felul in care, prin insusi faptul ca
sunt ndscute si crescute in anumite conditii, subiectivitatea lor permite
imputernicirea si eliberarea la nivel individual. De asemenea, acest
discurs se foloseste, pentru a se declara universal valabil, de imaginea
femeii sarace ,,merituoase”, care s-a luptat de una singurd cu lumea
intreaga. Dacd ea a putut, oricare dintre noi poate: doar sa nu fim
lenese si lipsite de dorinta de a reusi.

De altfel, si in spatiul romanesc exista nenumarate initiative femi-
niste (neo)liberale care se concentreaza exact pe acest fel de masuri:
proiecte care invata femeile sa aiba incredere in ele, sa fie asertive, sa-st
gestioneze infatisarea si atitudinea astfel incat sa obtina cat mai multe
avantaje (de obicei exclusiv personale) si asa mai departe. Problema
centrala a acestor proiecte este exact cea subliniatd de Dabrowski:
faptul cd ele reprima una dintre functiile esentiale ale feminismului.
Si anume, raportarea la colectivitate, la interdependenta, la modurile
in care ne putem sprijini reciproc, la modurile in care putem schim-
ba sistemul de organizare sociald si de distribuire a resurselor pentru
sustinerea vietil tuturor.

Feminismul (neo)liberal are intotdeauna in centru nevoile care co-
respund unei pozitionari sociale privilegiate si ofera solutiile de eman-
cipare individuale care convin aproape exclusiv acestei pozitionari. in
cartea sa, Teoria feministd de la margini spre centru, bell hooks, una
dintre cele mai puternice voci ale feminismului nord-american, face o
criticd foarte clard a feminismului liberal. Discutand despre cartea lui
Betty Friedan, The Feminine Mystique, care a aparut in SUA in 1963
si a fost consideratd de multi un adevarat manifest feminist, hooks
spune:

Faimoasa formulare a lui Friedan, ,,problema care nu are nume”,
citata adesea pentru a descrie conditia femeii in aceasta societate, se
referea, de fapt, la situatia unui grup select de femei albe casatorite, cu
pregatire universitara, din clasa mijlocie sau clasa superioara. Gospo-
dine plictisite de inactivitate, de casa, de copii, de cumparaturi, care isi
doreau mai mult de la viata. Friedan isi incheie primul capitol astfel:
,»Nu mai putem ignora acea voce din launtrul femeilor, care spune:
Vreau ceva mai mult decat sotul meu si copiii mei si casa mea.” Acel
»mai mult”, ea l-a definit ca fiind o cariera profesionalda. Ea nu a pus
in discutie cine va fi chemat sa aiba grija de copii si de casa daca mai
multe femei ca ea ar fi scutite de grijile gospodariei si daca ar avea
acces egal cu femeile albe la diferite profesiuni. Nu a vorbit de nevoile
femeilor fara soti, fara copii, fara camin. A ignorat existenta femeilor
care nu sunt albe si a femeilor albe sarace. Nu le-a spus cititorilor daca
esti mai Implinita ca servitoare, femeie care supravegheaza copiii,
muncitoare intr-o fabrica, functionara sau lucratoare sexuald, si nu o
femeie casnica din clasa avuta. Ea a considerat conditia sa si conditia
femeilor albe ca ea sinonima cu o conditie care afecteaza toate femeile
americane. Facand aceasta, ea a abatut atentia de la clasismul, rasis-
mul si atitudinea sa sexista fatd de majoritatea femeilor americane.
Din contextul cartii sale, reiese cu claritate faptul ca femeile pe care ea
le-a considerat victimizate de sexism erau femei albe, cu studii super-
i0are, obligate de conditionarea sexista sd stea acasa.

Discursul feminist care sustine capitalismul, cu fundamentele sale
si ideologia sa cea mai recenta, neoliberald, se centreaza, deci, doar
in jurul nevoilor unor femei privilegiate si nu este decat o proptea
pentru mentinerea si reproducerea lumii in care traim. De ce am vrea
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sa contribuim constient la asta? De ce am vrea sa ducem mai depar-
te, sa normalizam in continuare, sd gasim in continuare argumente
care sd sustind legitimitatea organizarii acestei lumi in care totul se
prabuseste, in care de aerul otravit nu ne mai putem ascunde, in care
raurile se revarsa tot mai des si focurile se extind tot mai mult. Aceasta
lume in care femeile privilegiate au posibilitatea de a alege, iar sutele
de milioane de femei sardcite traiesc vieti la limita cosmarului.

Neoliberalismul poate fi inteles ca o organizare economica ce
implica printre altele: lipsa regulilor impuse de stat asupra ,,investi-
torilor” (companiilor, corporatiilor, dezvoltatorilor imobiliari etc.);
trecerea sanatatii si educatiei in privat: desfiintarea educatiei publice
si a spitalelor de stat; reducerea pana la desfiintare a ajutoarelor so-
ciale; reducerea pana la desfiintare a taxelor pentru bogati; promova-
rea muncii remote, platite cu ora etc.. Poate fi considerat drept for-
ma contemporana a capitalismului, sistemul care are ca fundament,
printre altele, legitimitatea acumularii infinite de capital pentru unii
(putini), prin deposedarea i exploatarea muncii altora (multi).

De asemenea, putem intelege neoliberalismul si ca pe o ordi-
ne normativa a gandirii care presupune, printre altele, traducerea
constantd a vietii in termeni economici. Oamenii devin ,capital
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uman’’; companiile ,,investesc” in angajatii lor; sensul vietilor noastre
in societate devine cel de ,,a salva economia”.

Judith Butler remarca intr-o conferinta? despre pandemie, cum
subiectul principal al declaratiilor politice din ultima vreme e econo-
mia, si nu sanatatea oamenilor. Politicienii ne spun tot mai des ca tre-
buie sa facem ,,sacrificii”, cu totii, ca sa salvam economia. Economia e
sensul existente1 societatilor si vietilor noastre impreuna. Salvarea afa-
cerilor este echivalata, in discursurile politicienilor, cu datoria noastra,
a tuturor.

Sistemul economic global in care traim este extrem de complex si
poate parea sufocantd incercarea de a-l intelege mai bine. Comple-
xitatea si intelectualizarea extrema pe care le presupune cunoasterea
lui poate sa ne descurajeze pe multe dintre noi si sd ne accentueze
sentimentul cd nu stim, nu putem intelege si, in cele din urma, ca nu
avem putere sa actionam decat in interesul propriu si cam atat. Sa se
descurce fiecare cum poate, asa suntem incurajate, din toate partile.

Cred ca e important, dacd ajungem in punctul in care simtim ca se
reafirma lipsa noastra de putere, sa invocam puterea pe care stim sigur
ca o avem: adica puterea de a constientiza ce traim pe pielea noastra;
de a vedea si de a numi lucrurile care se intampla in jurul nostru; si
de a porni intr-o caldtorie — care intotdeauna implicd o dimensiune
colectiva — catre intelegerea acestor conditii.

Avem puterea de a constientiza cum traim. De a ne da seama
ca acest sistem de organizare, distributie, circulatie a resurselor si a
muncii este si in noi, cd nu ne putem separa de el. El ne-a modelat,
prin prezenta lui in acest spatiu, in ultimii 30 de ani, subiectivitatile,
constiintele, dorintele, relatiile, modurile in care ne raportam la obiec-
te, la ceilalti si la societate. El transforma totul in marfa si frustreaza
dorinta pana la paroxism: dorinta nu poate fi vreodatd satisfacuta
total.

Acest sistem ne-a convins ca e ok acumularea fira limite. Ne-a
facut s credem ca vacantele in spatiu ale miliardarilor sunt benefice
pentru toata omenirea, desi noi suntem atat de departe de asta si nu
am contribuit cu nimic.
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Ne-a facut sa credem, in acelasi timp, cd vina pentru distrugerea
planetei o poartd toata omenirea si nu sistemul de gandire si de or-
ganizare care a permis ca o minoritate sa acapareze, prin exploata-
rea majoritatii, cea mai mare parte a resurselor planetei. Acest sistem
incearca sd ne convinga cd nu trebuie sa ne miram sau sa ne indignam
ca un singur individ, un singur barbat alb nord-american detine 171
de miliarde de dolari. 171 de miliarde de dolari numai ale lui. Siste-
mul de gandire si de organizare in care traim vrea sa mentina activa
credinta cd asta se intimpla pentru ca individul respectiv a muncit din
greu si merita.

Acest sistem ne absoarbe atentia pana la epuizare, ne cere produc-
tivitate pana la epuizare si ne transforma dereglarile sistemului nervos
in teren propice pentru profit. Nu pare o suprastructura separata de
noi, pare una care ne intretese si care e foarte greu de schimbat. Neoli-
beralismul a lucrat insidios cu capacitatea noastra de a cauta placerea,
cu aspiratiile, cu iubirea, cu sentimentul identitatii. Totul, totul poate
fi acaparat si intretesut in aceasta imensa panza de paianjen care ne
contine.

Putem intelege neoliberalismul mai bine daca, asemenea teoreti-
cienei Wendy Brown, incercam sa-l gandim in termenii perceptibilu-
lui/imperceptibilului. in termenii unui adevr ascuns, pe care trebuie
sa-1 aducem la suprafata prin efortul cunoasterii; sau in termenii unui
adevar aflat si in noi, si peste tot in jurul nostru, la indemana, pe care
nu trebuie decat sa-1 descriem.

Primul mod de a intelege neoliberalismul presupune ca exista un
adevar ascuns pe care trebuie sa-1 descoperim ca sa putem mobiliza
in noi forta revolutionara de care e nevoie pentru a schimba acest sis-
tem. E nevoie, de exemplu, sa descoperim de unde provin hainele de
la Zara sau de la HM; de ce faptul ca Jeftf Bezos si Elon Musk zboara
printre stele nu e ,,un progres pentru umanitate”, ci doar un progres
pentru Jeff Bezos si Elon Musk, care au exploatat munca unor persoa-
ne carora nu le cunoastem numele; sau in ce fel am fost obisnuite sa nu
vedem ca munca pe care o fac femeile in familie si in casa este munca
adevarata (care ar trebui rasplatita cu bani, nu doar cu recunostinta).

Al doilea presupune cd nu exista niciun adevar ascuns. Ca tot
adevarul este la suprafatd si ca ne contine si pe noi, cu tot cu felurile
noastre de a fi in lume. Ca modul in care este gandita si functioneaza
societatea ne ,,produce” pe noi ca subiecti, adica ne modeleaza felu-
rile in care suntem predispuse sa gandim, sa simtim si sa relaionam.
Astfel, presiunea nu este doar undeva, in afard, ci este si incorporata in
noi. In plus, ea ne intretese. Avem de-a face cu un continuum in care
ne miscam, gandim, relationam cu totii, atat cat ni se permite. Si asa
cum ne permitem. Nu e suficient sa schimbam radical modul in care e
organizatd societatea: vom continua sa reproducem aceleasi structuri,
daca nu intelegem felul in care le-am internalizat si dacda nu facem
astfel incat urmatoarele generatii sa internalizeze altceva.

Nu ne putem separa de acest sistem atata timp cat el e activ, dar pu-
tem sa intelegem cum actioneaza, asupra cui, unde avem posibilitatea
sa intervenim, unde putem crea aliante si solidaritati. Sa intelegem,
de exemplu, de ce nu e suficient sa spunem ca exista o legatura intre
depresie si capitalism® , ca sa ne vindecam de depresie. Sau de ce nu e
suficient sa cunoastem ororile industriei carnii ca sa devenim vegane.
Noi, aceste persoane depresive, anxioase, care perpetueaza sistemul
ca sa supravietuiascd, suntem in acelagi timp si produsele sistemului.
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Avem totusi puterea sa constientizam ce simtim, sa intelegem ce se
intampla si sd ne organizam altfel.

Mai multe tipuri de feminism anticapitalist —in istorie si in prezent

Feminismul pe care il practicam nu poate fi neoliberal dintr-un
motiv simplu: acela cd neoliberalismul sustine ca inegalitatile si impli-
cit ierarhiile dure, genizate, rasializate, situate geo-politic, sunt ceva
normal, ,,natural”, de la care cu totii suntem nevoiti (trebuie) sa por-
nim in viatd. Ordinea neoliberald sustine ca singura lume posibila e
cea a inegalitatii, a concurentei, a acumularii, a bunei gestionari a
resurselor individuale. Si ca depinde de fiecare dintre noi, individual,
sa reusim sa le depdsim, depinde de fiecare dintre noi sd ajungem mai
departe, sa acumuldm mai multa avere si putere etc..

Ori feminismul, ca mod de gandire si actiune politica, porneste toc-
mai de la constatarea ca inegalitatile si ierarhiile sub imperiul carora
ne nastem nu sunt nici normale, nici naturale. Feminismul constata ca
nicl cea mai aparent ,,naturala” dintre inegalitati, cea dintre corpurile
zise de barbati si de femei, nu e de fapt deloc ,,naturala” si ca tine de
o istorie sociald complicatd. Nici cea mai aga-zis ,,normala” (social
normalizata* ) dintre atractii, cea dintre corpurile zise de femei si de
barbati, nu e singura posibila, si in niciun caz nu e singura ,,naturala”.

Gandirea feminista inseamna suspiciune la adresa tuturor lucru-
rilor naturalizate si normalizate. Curiozitate insatiabila fata de ce
ramane nespus, invizibil, invizibilizat. Nevoie permanenta de a ches-
tiona axiomele puterii, care incearcd sa ne convinga, iar si iar, ca se
cuvine sd stam cuminti, sd nu fim isterice, sa nu deranjam, cdci totul
e bine asa cum este.

Si atunci cum ar putea gandirea feministd sa accepte pur §i sim-
plu faptul ca inegalitatile economice, rasializate, localizate si ierarhiile
implicite sunt ,,normalul” acceptabil de la care trebuie sa pornim?
Feminismul nostru nu se poate multumi cu ideea ca doar anumite fe-
mei exceptionale si doar anumite persoane exceptionale pot razbi prin
aceasta lume nedreaptd, pentru ca feminismul este un mod de a gandi
si de a actiona revolutionar. Idealul sau este schimbarea conditiilor
care ne dau iluzia cd aceasta este singura lume posibila.

Si totusi, in ciuda incompatibilitatii profunde intre feminism si
neoliberalism, neoliberalismul a preluat cat a putut din traditia gan-
dirii si luptelor feministe, transformand ideile si idealurile in asa fel
incat ele sa nu mai reprezinte un pericol pentru ordinea economica
si ideologica existentd. Ba chiar sa ajute la reproducerea ei. Astfel, in
America de Nord, sefele de corporatii scriu carti ,.feministe” despre
cum poti sa te lupti de una singura cu lumea intreaga si sa ajungi in
varf. Actritele de la Hollywood se lupta, fiecare in parte, cu cate o casa
de productie care le plateste cu cateva milioane de dolari mai putin
decat pe colegii barbati. Si asa mai departe.

Clum spuneau autoarele Feminismului celor 99%° :

Etosul feminismului liberal merge méana in mana cu moravuri-
le corporatiste, dar si cu curentele asa-zis ,transgresive® ale culturii
neoliberale. Idila acestuia cu promovarea individuala a patruns si in
lumea celebritatilor de pe retelele sociale, care confunda si ele femi-
nismul cu ascensiunea personala. In acea lume, , feminismul” riscd
sa devind un hashtag la moda si un motor de autopromovare, folosit
nu ca sd le elibereze pe cele multe, ci ca sad le avanseze pe cele putine.
(...) Raspunsul nostru la feminismul lean in este feminismul kick back,
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adicd feminismul care riposteazd. Nu ne intereseaza sa spargem pla-
fonul de sticla cat timp marea majoritate dintre noi ramane sa stranga
cioburile. Departe de noi gandul de a admira femeile CEO din birou-
rile lor cu vedere panoramicd. Noi vrem sd ne descotorosim de toti
CEO si de toate birourile cu vedere panoramica.

Una dintre autoarele acestui text, Nancy Fraser, a tratat pe larg in
scrierile sale ,,neoliberalismul progresist™: adica alianta dintre zonele
mainstream ale miscarilor sociale (feminism, drepturi LGBTQ+, mul-
ticulturalism etc.) si marile corporatii si sectoare de business. Aceasta
acaparare a miscarilor emancipatoare de catre neoliberalism sta in
calea eliberarii noastre. Feminismul (neo)liberal sta in calea eliberarii
noastre, a tuturor.

Fraser pledeaza pentru recuperarea, in miscarile feministe occi-
dentale, a dimensiunii puternic anticapitaliste a feminismului valului
al doilea. In cartea sa Feminism, Capitalism and the Cunning of His-
tory, ea aratd cum in perioada anilor ’60, in mijlocul fierberii protes-
tatare la scard mare, anti-segregare, anti-razboi, anti-consumerism si
etica succesului, feministele occidentale au criticat familia burgheza si
au expus androcentrismul societatii capitaliste. Politizand ,,persona-
lul” ele au extins contestarea peste zona redistribuirii socio-economi-
ce, incluzand, ca teme centrale pentru regandirea organizarii, munca
domesticd, sexualitatea, reproducerea. O trecere in revista a dezbate-
rilor feministe occidentale din perioada anilor 60-'70 poate fi gasita
si in cartea Marxismul si asuprirea femeilor: catre o teorie unitara6 ,
scrisa de Lise Vogel in 1983.

Aceste abordari teoretice si critice ale feministelor occidentale an-
ticapitaliste raman insa foarte puternic ancorate in spatiul in care au
fost produse. Inainte de a fi aduse in discutie de feministele valului al
doilea, familia burgheza, reproducerea, munca domestica au fost teme
centrale ale gandirii si activitatii revolutionarelor ruse: Alexandra Kol-
lontai, Inessa Armand si altele. Dupa revolutia rusa din 1917, aces-
tea s-au organizat, au intervenit legislativ (de pilda, legalizand pentru
prima data in lume avortul, in 1920) si au creat structuri si mstitutii
care sa ajute la transformarea sociala tocmai din punctul de vedere
al vietilor femeilor. (Am scris pe larg despre acest subiect in Proiecte,
organizare siidei feministe revolutionare , pe care il puteti descarca de
pe site-ul editurii Fractalia.)

Apoi, perspectivele anticapitaliste ale feministelor socialiste occi-
dentale contemporane nu sunt singurele si nici pe departe cele mai
influente. Ma gandesc acum la miscarea #niunamenos, echivalenta
cu cel de-al patrulea val al feminismului, care s-a ridicat incepand cu
2015, in America de Sud (Argentina) si care lupta in aceeasi masura
impotriva violentei de gen de toate felurile, impotriva caracterului
represiv al statului si impotriva neoliberalismului. Ma gandesc si la
femeile zapatiste, din Chiapas. Modul lor de organizare este unul for-
mat in jurul luptei impotriva neoliberalismului.

in partea noastra de lume, asa cum stim, au existat regimurile so-
cialiste, care au incercat sa puna in practica o organizare politica si
sociald mai justd. Se considerd insa ca acestea au esuat, iar in mo-
mentul caderii lor, structurile neoliberale au navalit pur si simplu in
spatiile ex-socialiste, impunandu-se ca singurele forme acceptabile de
organizare.

Feministele liberale de la noi sustin ca in timpul socialismului ,,am
ramas in urma” fata de occidentul capitalist, in multe privinte, inclusiv
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in cea a emanciparii feministe. Aceasta abordare face parte din ideo-
logia neoliberald care are tot interesul sa prezinte istoria socialismu-
lui real ca pe o oroare irepetabila, pentru a-si asigura legitimitatea.
De fapt, daca privim cu atentie si cu sinceritate istoriile femeilor din
spatiile socialiste, vom descoperi ca ele sunt cel putin la fel de com-
plexe, la fel de marcate de castiguri si pierderi ca istoriile femeilor din
spatiile occidentale. (Am vorbit, mai pe larg, despre aceste lucruri, in
Visul viselor. Feminism, comunism si Femeia anilor °50 .)

Multe dintre ideile revolutionarelor ruse si feministelor socialiste au
fost puse in practica in primele decade ale acestui regim de la noi: sute
de mii de femei au intrat atunci in industrii si in activitatea politica,
publica, au avut parte de educatie mai buna si mai multa recunoastere
sociala. (O carte care ofera multe informatii despre transformarile po-
litice care au vizat femeile in timpul regimurilor socialiste este Gen si
reprezentare in Romania comunista , de Luciana M. Jinga).

Totusi, dupa 1965, odata cu politicile pronataliste care copiau po-
litici legionare, sistemul a reprimat masiv femeile si persoanele queer
si dreptul lor la autodeterminare si la viata — in timp ce continua sa
asigure conditii economice mai bune pentru mai multd lume. Pentru
noi poate fi o valoroasa lectie istorica: in primele doud decade ale
socialismului real in spatiul romanesc, conditiile sociale s-au schimbat
radical, 1ar inegalitatile economice au scazut.

Structura patriarhald s-a transformat si ea, dar nu s-a schimbat
radical, prin simpla consecintd. Feminismul anticapitalist nu tre-
buie sd renunte la dimensiunea sa de lupta pentru recunoasterea
diferentelor, pentru autonomie corporald, impotriva violentei de gen
si a heteronormativitatii.

Politicile pronataliste ale regimului socialist, lipsurile din anii 80,
propaganda neoliberala din aceeasi perioada si din anii *90, impreuna,
au creat un climat de opinie care a favorizat identificarea fara rest a
capitalismului cu singura organizare acceptabila. Identificarea capita-
lismului cu ,,normalitatea” si cu ,.eliberarea”, si identificarea socialis-
mului nu doar cu statul represiv, ci cu un fel de boald sociala. Chiar
daca au trecut 30 de ani de la sfarsitul ,,comunismului”, chiar si astazi
feminismul anticapitalist (si in special cel socialist) continud sa fie con-
siderat ilegitim in spatiul romanesc.

Asta nu e singura problema cu care ne confruntam cand incercam
sa construim critici st actiuni feministe anticapitaliste. E greu sa
cream un teritoriu comun al crezurilor, principiilor si dorintelor
revolutionare, pentru cd multe dintre noi am internalizat necritic
ideologia neoliberald. Legaturile dintre noi au fost distruse: nu nu-
mai cd avem impresia ca suntem singure pe lume, dar ni se pare ca e
,normal” sa fie agsa. Ca trebuie sa punem toata energia noastra vitala
in succesul financiar, in cariera §i in succesul personal, adicd in viata
de familie — sa devenim neaparat sotii s1 mame, dar si soti si tati (sefi
de familie). In plus, daci ne uitim cu suspiciune la toate dezideratele
normalizate de neoliberalism, inseamna ca nu stim sa ne iubim pe not
insene. Iubirea de sine, in aceasta lume, inseamna sa vrem neaparat
sa reusim, sa vrem sa fim primele, cele mai bune dintre toate, sa vrem
sa traim ceea ce toata lumea spune ca e inegalabil ,,pentru o femeie”
(casatoria si maternitatea), si sa ne simtim implinite exact in aceasta
stare a lucrurilor. S& nu criticam niciodata aceste lucruri ca sa nu
parem ,,nebune” sau feministe isterice. Feminismul liberal vrea intot-
deauna sa fie calm, cuminte, conventional, nu sare calul, i e teama sa
fie radical.
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el mulve vipurt
feminlism anticapivallist =
in fstrerfe sf i prezent.

Apoi, e greu sd construim actiuni si critica feminista anticapitalista
de anvergura si pentru ca in lumea asta, suntem sub asediu. Daca esti
persoana queer si felul in care iti trdiesti constient genul si sexualita-
tea ti-a fost reprimat, intampinat mereu cu violenta si urd, lupta ta
va fi in primul rand impotriva acelei represiuni directe si foarte per-
sonale. S-ar putea sa-ti pese mai putin de capitalism, de intelegerea
felului in care se combind si traiesc impreund capitalismul si hete-
ronormativitatea. Si s-ar putea sa-ti pese mai direct, mai urgent de
felul in care violenta heteropatriarhald se rasfrange coercitiv asupra
sexualitatii tale, asupra corpului tau. Daca esti o femeie intr-o relatie
abuzivd, la fel: violenta se rasfrange asupra corpului tdau, asupra spi-
ritului tau: trebuie sa te pui la adapost, sa cauti sanctuar. Sunt reactii
absolut legitime, care trebuie ascultate, validate si preluate de po-
liticile revolutionare. Cumva, trebuie sa gasim o cale de a deturna
felul in care nevoia de sigurantd fizicd, nevoia de autonomie si auto-
determinare personald se conjugd in lumea noastrd cu sentimentul
individualitatii exaltat de neoliberalism.

Cum sa facem sa formam solidaritati intre noi, cand suntem in pe-
ricol? Cand stam lipitx, uneori toata viata, de propria trauma? Cand
suntem tintuite in locul nostru fix, al opresiunii pe care o simtim pe
pielea noastra, pe fiecare zond de corp? in multe situatii, modurile
capitaliste de functionare par sa ofere salvari pentru persoanele aflate
in pericol din cauza opresiunii patriarhale: daca te lupti de unx sin-
gurx, dacd strangi din dinti, o sa-ti faci o situatie; o sa ai bani ca sa te
intretii singurx si sa poti pleca din relatia abuziva sau din familia care
nu poate accepta ca esti queer; o sa fii la adapost. Dar e doar o solutie
temporard, de compromis. Alte persoane aflate in situatia ta nu vor
putea, nu vor fi capabile sa se puna la adapost prin forte proprii si vor
muri. Daca nu cream o lume cu alte conditii de viata pentru totx, nu
vom fi niciodata cu adevarat libere.

Sigur cd ne adaptam, fiecare cum putem, dupd noroc, de cele mai
multe ori. Si sigur ca nu vrem sa simtim in fiecare zi povara vinovatiei
pe care ne-o aduce adaptarea atunci cand credem cd nu putem fi li-
berx pana nu suntem tox liberx. Sigur cd facem ce putem — e un spatiu
vast al intrebarilor aici. In acest moment, din locul in care suntem,
care e puterea noastra? Si cum putem numi forta teribild, comuna,
cu care ne luptam? Si cum ne putem grupa, cat mai multx, impotriva
ei? Cum facem saltul de la punctul nostru fix, in care am aparut si-n
care suntem tintuitx de fortele opresiunilor diverse, la o viziune despre
panza intreaga si locurile in care sunt fixate in ea si celelaltx?

Cum invatam sa gandim structural atunci cand totul in jur ne
invata si ne determina sa gandim microscopic. Cum reugim sa ne
activam capacitatile epistemice ale pasarii care zboard la mare
inaltime — care intelege relieful si-1 cartografiaza prin vaz, miros si
auz, impreuna. Cum ne activam increderea cd putem avea aceastd
cunoastere si ca putem identifica acele forte comune, care actioneaza
impotriva tuturor, chiar daca in moduri diferite, punandu-ne de multe
ori, la nivel individual, in conflict?

Si cum ne putem grupa impotriva acelor forte, nu impotriva indi-
vizilor prin care ele se manifestd uneori: nu impotriva lui Trump sau
a lui Putin, ci impotriva sistemelor care i-au adus acolo.Totul incepe,
desigur, de la constiinta fiecarxia dintre noi, de la felul in care aceasta
constiinta se expandeaza, de la punctual, individual, la colectiv. De
la modul in care invatam sda ne punem egoul deoparte atunci cand
e cazul.
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Daca nu este feminist si queer, anticapitalismul devine o dorinta
de impartire a resurselor si vizibilitatii conform unor ierarhii ,,natura-
le”, nediscutate, nediscutabile. Anticapitalismul fara queer-feminism
inseamna intoarcere la o spiritualitate opresiva (crestinism), care va
continua sa producd suferintd si subjugare, chiar dacd, in interiorul
unui teritoriu format istoric (teritoriul national), problemele economi-
ce isi pot gasi rezolvare.

Siinvers, queer-feminismul fara anticapitalism, centrarea exclusiva
pe propriile dorinte st nevoi individuale, va insemna lupta exclusiva
pentru acceptare si integrare intr-o lume profund nedreapta si inegala,
aflata oricum pe punctul de a se prabusi.

Nu mai este timp. Mediul inconjurdtor, singurul in care corpuri-
le noastre pot trai, se afla intr-un proces de degradare ultra-rapid,
declansat si accelerat de capitalism. Dar in acest timp care ne-a mai
ramas, din nu stiu ce motiv, mi se pare esential sda ne straduim sa re-
ducem suferinta, sa incetinim procesul de distrugere, gasind acel teren
comun al ideilor si al actiunii politice care sd ne conecteze in mod au-
tentic si sd ne permitd sa ne pastram, cu totii, cu toate, cu totx, fiecare
in parte si neaparat impreund, demnitatea si integritatea.

Laura Sandu
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Kelhe#r s frel
bis wir hicht
alle frel sindl

Obwohl der feministische Kampf per Definition ein Kampf fiir
Gleichberechtigung ist, scheint fir viele die Unvereinbarkeit von
Feminismus und Kapitalismus in seiner jetzigen, neoliberalen Form
nicht einsichtig zu sein. Fiir viele ist es keinesfalls problematisch,
gleichzeitig den Feminismus und die neoliberale Entrepreneur- und
Individualismus-Kultur zu unterstiitzen. Im Grunde ist das, was im
Mainstream Feminismus genannt wird, eine Denkart, die die Frauen
ermutigt, individuell fiir finanzielle Unabhangigkeit zu kampfen, fur
eine hohere Position, fur Gleichberechtigung mit den von der Gesell-
schaft privilegierten Méannern.

Die neue Entreupeneur-Kultur oder die Kultur des sogenannten
,.ethischen Kapitalismus® verspricht nicht nur finanzielle Autonomie
fiir die Frauen sondern auch Respekt fiir den Planeten, fiir die Mit-
menschen, sie hat sogar eine spirituelle Seite (das Gesetz der Anzie-
hung, die Visualisierung des zukiinftigen geschiftlichen Erfolgs usw.).
Der Kapitalismus, der fahig ist, sich absolut alles einzuverleiben, hat
es sogar erreicht, die Reaktion auf das bedngstigende Gefiihl, dass
die uns umgebende Welt vor unseren Augen zerstort wird, mit ein-
zubeziehen. Der ethische Kapitalismus scheint uns hier Losungen zu
bieten: Wir kénnen ein kleines Unternehmen griinden, das nur Ma-
terialien kontrollierter Herkunft verwendet; wir kénnen mit lokalen
Herstellern zusammenarbeiten; es kann ausschlieflich Frauen oder
queere Personen in der Fithrung geben, es kann eine antirassistische
Politik geben und so weiter.

Waihrenddessen werden tiber 70% des KohlendioxidausstoBes
noch immer von kaum mehr als 100 Unternehmen auf der ganzen
Welt verursacht. Der Klimawandel wird in seinem alarmierenden
Fortschreiten in den nédchsten Jahren weiterhin zur Vertreibung von
Hunderten wenn nicht Millionen von Menschen fiihren.

Auch wenn es auf den ersten Blick nicht so scheint, existiert zwi-
schen den kleinen und den groBen Firmen eine starke Verbindung
Indem er den Kapitalismus weiter legitimiert, behindert der ,,ethische
Kapitalismus® den Prozess der politischen Bewusstwerdung und des
kollektiven Denkens von Maglichkeiten anderer Organisationsfor-
men von Arbeit und Ressourcenverteilung. Denken wir nur daran,
dass eine grofle Zahl von unseren Frauen und in der ganzen Welt
in Textilfabriken arbeitet, unter unvorstellbaren Bedingungen. Und
dass die armen Frauen in allen Gesellschaften keine finanziellen und
kognitiven Ressourcen haben, um ,,ethische Unternechmen® zu griin-
den oder in so einem Unternehmen angestellt zu werden, weil sie als
Reinigungskrifte arbeiten missen oder die Kinder der Unternehme-
rinnen hiiten, die von sich selbst aufrichtig glauben, dass sie gegen
die globale Erwdrmung und das Patriarchat ankampfen. Dass sie gute
Feminist¥*innen sind.

Ich méchte nicht der Beschamung dieser einzelnen Unterneh-
mer*innen das Wort reden, der Frauen aus der Mittelschicht, oder
derer, die aus prekaren Verhaltnissen kommen, Karriere machen und
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Warum uhser
Feminismus hur

antikepivalisviseh
sclin kannd

die Prinzipien des (neo)liberalen Feminismus verinnerlichen. Einzeln
betrachtet sind sie nur ein paar Frauen, die versuchen, durchzukom-
men und sich in der Welt, in der wir leben, mit ihren speziellen Re-
geln, mit ihren makro- und mikro-Hierarchien, zurecht zu finden. Ich
glaube aber, dass es sehr wichtig ist, herauszuarbeiten, welche Wir-
kung ihre Art zu Denken hat, ihre Ideologie, die sie propagieren und
die nicht irgendeine Ideologie ist sondern der Diskurs der Macht. Es
ist wichtig sich dartber klar zu sein, dass das Festhalten am (neo)li-
beralen Feminismus, die Unterstiitzung der Entrepreneur-Kultur, so
ethisch sie auch sein will und wie sehr sie uns auch iiberzeugen will,
dass sie ,,der Gemeinschaft dient, Teil hat an der Reproduktion die-
ses Systems. Sie ermachtigt und befreit, doch tut sie das exklusiv auf
der Ebene des Individuums und darum auch - nur illusorisch. Keine
von uns kann wirklich frei sein, bis wir nicht alle frei sind. Bis wir nicht
in einer Welt leben, in der wir alle unbegrenzten Zugang zu Wasser,
sauberer Luft, Ressourcen zum Leben haben.

In einem Artikel mit dem Titel ,,Der neoliberale Feminimus: Zur
Legitimierung des geschlechtsspezifischen Moralprojekts des Neolibe-
ralismus'* zeigt Vicki Dabrowski, wie dieser Diskurs die Hierarchien
und bestehenden geschlechtsspezifischen sozio-6konomischen Bezie-
hungen unterstiitzt. Die Unterstiitzung entsteht durch die Gleichgiil-
tigkeit derer, die diese Form des Feminismus praktizieren, und zwar
gegeniiber anderen Frauen, die als ,,unpassende Subjekte® wahrge-
nommen werden, wie zum Beispiel Single-Miitter aus der Arbeiter-
klasse oder Frauen aus ethnischen Minderheiten, die es nicht verdie-
nen, dass man ihnen hilft, weil sie nicht so kimpfen, wie die (neo)
liberalen Feminist*innen glauben, dass sie es tun miissten. Indem Da-
browski den britischen Diskurs iiber den Wohlstand der zweiten De-
kade des 21. Jahrhunderts analysiert, identifiziert sie die Spuren des
geschlechtsspezifischen neoliberalen ,,guten Subjekts*: die Ehefrau
und hingebungsvolle Mutter, die schwere Arbeit liebt und zum Auf-
schwung der Wirtschaft durch die gute Verwaltung der Familie und
der Kinder beitragt. Das Gegen-Modell ist in einem spezifischen Bild
reprasentiert: die Migrant*in oder Arbeiter*in, der ihr anstrengender
Job nicht gefillt und die zu viele Kinder hat, die sie nur deshalb ge-
boren hat, um von der Sozialhilfe zu profitieren.

Die siebzehn von Dabrowski fiir diesen Artikel interviewten Frauen
aus der britischen Mittelschicht verstanden sich alle als Feministinnen,
also als Kampferinnen fur Geschlechtergleichheit, Chancengleichheit
und Frauenrechte. Viele der Interviewten betonten folgende Punkte:
Der Feminismus sollte nicht tibertreiben, sollte nicht iiber die Strange
schlagen, sollte nicht versuchen, die Frauen besser zu machen als die
Mainner, sollte nicht ins Extreme umschlagen oder zu radikal werden.
So, wie ihn diese britischen Mittelschicht-Frauen beschreiben, ist ihr
Feminismus neu, modern und griindet auf den freien Wahlen, auf
Selbstliebe, auf Humor und ist nicht rigide, widerborstig, aktivistisch
wie der ,,alte” Feminismus. Alle diese Frauen nutzen neoliberale Nar-
rative, die sich vor allem auf das Individuum beziehen und nicht auf



die Gemeinschaft: Thr Feminismus ist eine Art Lebensstil, den sie ge-
wahlt haben, er erzahlt etwas dartber, wie sie leben wollen und wie
sie denken. Ihre Losungen fiir den feministischen Kampf sind ebenso
individualistisch: Ich muss mich durchsetzen und an mich glauben,
ich muss meine Rechte einfordern, ich muss Mut haben, eine Ge-
haltserh6hung zu fordern und so weiter. Die Frau muss stark sein,
nicht jgmmerlich und schwach. Disziplin und positive mentale Hal-
tung werden als die wichtigsten feministischen Handwerkzeuge fiir die
Emanzipation gesehen. Das grofle Problem (eins von vielen) dieses
neoliberalen feministischen Diskurses 1st:

Die Herausforderungen und Auswirkungen umfassenderer politi-
scher und sozio-6konomischer Veranderungen werden zur Privatsa-
che gemacht, die durch Antrdge oder individuelle Aktionen bewaltigt
werden miissen. Das negiert nicht nur das Engagement des Feminis-
mus fiir gesellschaftliche Solidaritat, Fursorge und Interdependenz,
sondern lasst, wie Wendy Larner (2000) und Wendy Brown (2005)
bereits schrieben, die geschlechtsspezifischen, rassistischen und klas-
senabhédngigen Machtunterschiede unsichtbar

bleiben.

Die von Dabrowski befragten neoliberalen
Feministinnen sagen itber Frauen, die sich in
dieser Welt nicht durchsetzen, sie ,,brauchten
Feminismus®: Sie sollten sich also genau die-
sen Diskurs der Befreiung durch individuelle
Losungen zu eigen machen, der fiir die Fakto-
ren der Machtunterschiede kein Gesptir hat.
Die neoliberalen Feminist*innen haben kein
Gesptr fiur die Position, von der aus sie die
Welt erkennen und erproben. Fir die bloBe
Tatsache, dass sie in bestimmten Umstinden
geboren und aufgewachsen sind, in der ihre
Subjektivitit ithnen Erméachtigung und Be-
freiung auf individueller Ebene erlaubt. Eben-
so wird dieser Diskurs benutzt, um sich selbst
fiir universell giiltig zu erklaren, das Bild der
armen ,,verdienstvollen* Frau, die ganz allei-
ne gegen die ganze Welt gekampft hat. Wenn
sie es kénnen, dann kann es jede von uns: Wir
dirfen nur nicht faul sein und miissen dem
Waunsch, es zu schaffen, treu bleiben.

Ubrigens gibt es auch im ruminischen
Raum unzdhlige feministische (neo)liberale
Initiativen, die sich genau auf diese Art von
MafBnahmen konzentrieren: Projekte, die
Frauen beibringen, an sich selbst zu glauben, fordernd zu sein, ihr
Aussehen und ihre Haltung so zu kontrollieren, dass sie méglichst vie-
le Vorteile daraus ziehen (meistens ausschlieBlich personlicher Natur)
und so weiter. Das zentrale Problem dieser Projekte ist genau das, was
Dabrowski hervorhebt: Die Tatsache, dass sie eine der grundlegenden
Funktionen des Feminismus unterdriicken. Damit ist der Bezug zur
Kollektivitat gemeint, zur Bezugnahme, zu den Méglichkeiten, uns
gegenseitig zu unterstiitzen, das System der gesellschaftlichen Orga-
nisation und der Ressourcenverteilung zu verandern, um das Leben
aller zu unterstiitzen.

Der (neo)liberale Feminismus stellt immer die Bediirfnisse ins Zen-
trum, die einer privilegierten sozialen Position entsprechen, und bie-
tet individuelle Losungen der Emanzipation, die fast ausschlieBlich
zu diesen Positionen passen. bell hooks kritisiert als eine der starksten
Stimmen des nordamerikanischen Feminismus in einem ihrer Biicher,
Die Theorie des Feminismus von den Riandern zum Zentrum, den
liberalen Feminismus sehr deutlich. Sie schreibt iiber Betty Friedans
Buch The Feminin Mystique, das 1963 in den USA erschien und fir
viele als ein feministisches Manifest galt:

Die berithmte Formulierung Friedans: ,,das Problem, das keinen
Namen hat®, das so oft zitiert wurde, um die Bedingungen der Frau-
en in dieser Gesellschaft zu beschreiben, bezieht sich eigentlich auf
die Situation einer auserwahlten Gruppe von weillen, verheirateten

Der Erfolg der Frauen:
ARBEITE - HART - BLEIB ALLEIN -
TRAUME GROSS
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Frauen mit Universititsabschluss aus der Mittel- oder Oberschicht.
Von Tatenlosigkeit, Haus, Kindern, Einkdufen gelangweilte Haus-
frauen, die mehr vom Leben wollten. Friedan beschlieBt ihr erstes
Kapitel folgendermalen: ,,Wir kénnen nicht langer diese Stimme aus
dem Inneren der Frau ignorieren, die sagt: Ich will etwas mehr als
meinen Mann und meine Kinder und mein Haus.* Dieses ,,mehr* hat
sie als berufliche Karriere definiert. Sie hat nicht weiter dariiber ge-
sprochen, wer dann kommen musste, um Kinder und Haus zu hiten,
wenn mehr Frauen wie sie von den Sorgen des Haushalts befreit wiir-
den und ob diese denselben Zugang zu verschiedenen Berufen hitten,
wie die weilen Frauen. Sie hat nicht tiber die Bediirfnisse von Frauen
ohne Mann, ohne Kinder, ohne Haus gesprochen. Sie hat die Existenz
dieser nicht weillen oder weilen armen Frauen ignoriert. Sie hat den
Lesern nicht verraten, ob man als Dienstmadchen erfullter ist, oder als
Kinderfrau, als Fabrikarbeiterin, Angestellte oder Sexarbeiterin, ob
man dann erfiillter ist als eine Hausfrau der wohlhabenden Klasse. Sie
hielt ihre Bedingungen und die Bedingungen der weilen Frauen fir
gleichedeutend mit den Bedingungen, die alle amerikanischen Frauen
betreffen. Indem sie das tat, lenkte sie vom
Klassismus ab, vom Rassismus und ihrer se-
xistischen Haltung gegentiber der Mehrheit
der amerikanischen Frauen. Aus dem Kon-
text ithres Buches wird mit aller Deutlichkeit
klar, dass die Frauen, die sie fir Opfer des
Sexismus hielt, weile Frauen mit hoherer
Bildung waren, die durch sexistische Kon-
ditionierung gezwungen waren, zu Hause
zu bleiben.

Der feministische Diskurs, der den Kapi-
talismus in seinen Fundamenten und in sei-
ner neuesten, neoliberalen Ideologie stiitzt,
konzentriert sich also ausschlieBlich auf die
Beduirfnisse einiger privilegierter Frauen
und ist also nichts als ein Pfeiler zur Er-
haltung und Reproduktion der Welt, in der
wir leben. Warum sollten wir bewusst da-
bei mitmachen wollen? Warum sollten wir
fortfiihren wollen, weiter flir normal halten
wollen, weiter Argumente finden wollen,
die die Legitimitat der Organisation dieser
Welt stiitzen, in der alles einstiirzt, in der
wir uns vor der vergifteten Luft nicht mehr
verstecken konnen, in der die Fliisse immer
ofter Uberlaufen und die Feuer sich immer
weiter ausbreiten? Diese Welt, in der die pri-
vilegierten Frauen die Moglichkeit der Wahl haben, aber Hunderte
von Millionen von armen Frauen noch ein Leben am Rande des Alp-
traums verbringen.

Aber was verstehen wir unter Neoliberalismus?

Der Neoliberalismus kann als 6konomische Organisationsform
verstanden werden, die unter anderem beinhaltet: das Fehlen von
staatlichen Regeln die ,,Investoren® betreffend (Gesellschatten, Unter-
nehmen, Immobilienentwickler etc); die Ubergabe von Gesundheit
und Bildung in private Hande: Abwicklung der staatlichen Bildung
und der staatlichen Krankenhduser; Reduzierung bis zur Abschaf-
fung von Sozialhilfen; Reduzierung bis zur Abschaffung von Steuern
fiir Reiche; Befiirwortung von pro Stunde bezahltem Remote-Work,
etc. Er kann als die zeitgendssische Form des Kapitalismus verstan-
den werden, als System, das unter anderem auf der Legitimation der
grenzenlosen Akkumulation des Kapitals durch einige (wenige) griin-
det, und auf der Enteignung und Ausbeutung der Arbeitskraft (vieler)
anderer.

Gleichsam kénnen wir den Neoliberalismus als eine normative
Denkordnung beschreiben, die unter anderem die andauernde Uber-
setzung des Lebens in 6konomische Begrifflichkeiten fur sich in An-
spruch nimmt.



Menschen werden ,,Humankapital®; Unternehmen ,investieren®
in ihre Angestellten; der Sinn unseres Lebens in der Gesellschaft ist es,
,,die Wirtschaft zu retten®.

Judith Butler bemerkte bei einer Konferenz® zur Pandemie, auf
welche Weise das Hauptsubjekt politischer Erklarungen der letzten
Zeit die Wirtschaft geworden ist, nicht die Gesundheit der Menschen.
Die Politiker*innen sagen uns immer 6fter, dass wir alle ,,Opfer® brin-
gen miissten, um die Wirtschaft zu retten. Die Wirtschaft ist der Sinn
der Existenz von Gesellschaft und unseres gemeinsamen Lebens. Die
Rettung des Handels wird in den Reden der Politiker gleichgesetzt mit
unser aller Pflicht. Das globale Wirtschaftssystem, in dem wir leben,
ist duBerst komplex, und der Versuch, es zu genauer verstehen, kann
einen erdriicken. Die Komplexitat und extreme Intellektualisierung,
die seine Kenntnis voraussetzt, kann viele von uns entmutigen und un-
ser Gefiihl verstarken, wir wussten nichts und kénnten es nicht verste-
hen und folglich hatten wir auch keine Macht um zu handeln, auBler
in unserem eigenen Interesse und mehr nicht.
Jede solle sich zurechtfinden wie sie kann,
dazu werden wir von allen Seiten ermutigt.

Ich glaube, es ist wichtig, dass wir, wenn
wir an den Punkt gelangen, an dem wir
unsere fehlende Macht bekraftigt sehen, die
Macht beschworen, von der wir sicher wissen,
dass wir sie haben: die Macht, uns bewusst zu
machen, was wir am eigenen Leib erfahren;
die um uns herum geschehenden Dinge zu
sehen und sie zu benennen; auf eine Reise
zu gehen - die immer auch eine kollektive Di-
mension mit beinhaltet - hin zum Verstandnis
dieser Bedingungen.

Wir haben die Macht, uns bewusst zu
machen, wie wir leben. Zu bemerken, dass
dieses System der Organisation, Verteilung
und Zirkulation vin Ressourcen und Arbeit
in uns ist, das wir uns von ihm lossagen kon-
nen. Es hat uns geformt durch seine Anwe-
senheit im Raum wihrend der letzten dreiflig
Jahre: unsere Subjektivitat, unser Gewissen,
unsere Wiinsche, Beziehungen, die Art und
Weise, wie wir uns auf Dinge beziehen, auf
die anderen und auf die Gesellschaft. Es ver-
wandelt alles in Ware und frustriert das Wiin-
schen bis zur Lahmung: Das Wiinschen kann
nie ganz befriedigt werden.

Dieses System hat uns davon tberzeugt, dass die grenzenlose Ak-
kumulation in Ordnung ist. Es hat uns glauben lassen, dass die Welt-
raumferien der Milliardére forderlich fiir die ganze Menschheit sind,
obwohl wir selbst davon so weit entfernt sind und mit nichts dazu
beigetragen haben. Es hat uns gleichzeitig glauben lassen, die Schuld
an der Zerstorung des Planeten triige die ganze Menschheit und nicht
das Denk- und Organisationssystem, das es einer Minderheit erlaubt,
durch die Ausbeutung der Mehrheit den gréfiten Teil der planeta-
ren Ressourcen fiir sich zu beanspruchen. Dieses System versucht uns
davon zu iiberzeugen, dass wir uns nicht wundern oder gar drgern
mussen, wenn ein einzelnes Individuum, ein weiller nordamerikani-
scher Mann 171 Milliarden Dollar besitzt. 171 Milliarden Dollar nur
fiir sich. Dieses Denk- und Organisationssystem, in dem wir leben,
will den Glauben aufrecht erhalten, dass das so ist, weil dieses besagte
Individuum dafiir hart gearbeitet und es verdient hat. Dieses System
verschlingt unsere Aufmerksamkeit bis zur Erschopfung, es fordert
unsere Produktivitit bis zur Erschépfung und verwandelt die Stérun-
gen unseres Nervensystems in einen fruchtbaren Boden fiir Profit. Es
scheint kein von uns abgetrennter Uberbau zu sein, es ist alles mitei-
nander verklebt und es ist sehr schwer, das zu andern. Der Neolibera-
lismus hat heimtuckisch auf unsere Fahigkeit gebaut, Lust zu suchen,
auf unser Bestreben, auf unsere Liebe, unser Identitatsgefiihl. Alles,
alles kann in Anspruch genommen und in dieses riesige Spinnennetz
hineingewebt werden, das uns mit enthalt.

FEMINISMUS HEISST GLEICHHEIT
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Wir kénnen den Neoliberalismus besser verstehen, wenn wir ver-
suchen, thn wie die Theroretikerin Wendy Brown in den Begriften des
Wahrnehmbaren/ Nichtwahrnehmbaren zu denken. In den Begrif-
fen einer verborgenen Wahrheit, die wir mit aller Geistesanstrengung
an die Oberflache bringen miissen; oder in Begriffen einer Wahrheit,
die sich in uns befindet und tberall um uns herum, die greifbar ist, die
wir nur beschreiben miissen.

Die erste Art, den Neoliberalismus zu verstehen, geht davon aus,
dass es eine verborgene Wahrheit gibt, die wir entdecken miissen, um
in uns die revolutionare Kraft zu mobilisieren, die wir brauchen, um
dieses System zu verdndern. Zum Beispiel miissen wir verstehen, wo-
her die Kleider von Zara und H&M kommen; warum die Tatsache,
dass Jeff Bezos und Elon Musk zu den Sternen fliegen, kein ,,groer
Schritt fur die Menschheit™ ist, sondern nur ein Schritt fur Jeff Bezoz
und Elon Musk, die die Arbeit von Personen ausgebeutet haben, de-
ren Namen wir nicht kennen; oder auf welche Weise wir daran ge-
wohnt waren, nicht zu sehen, dass die Arbeit,
die die Frauen in der Familie und im Haus
leisten, echte Arbeit ist (die mit Geld bezahlt
werden misste, nicht nur mit Dankbarkeit).

Die zweite Art geht davon aus, dass es
keinerlei verborgene Wahrheit gibt. Dass die
ganze Wahrheit an der Oberfliche liegt und
dass sie uns beinhaltet mit all unseren Mog-
lichkeiten, in der Welt zu existieren. Dass die
Weise, wie Gesellschaft gedacht ist und funk-
tioniert, uns als Subjekte ,hervorbringt™; sie
formt also die Art, auf die wir denken, fiih-
len und in Beziehung treten. Der Druck ist
demnach nicht nur irgendwo dort drauflen,
er ist auch in uns verkorpert. Er durchdringt
uns. Wir haben es mit einem Kontinuum zu
tun, in dem wir uns alle bewegen, denken,
uns aufeinander beziehen, soweit es uns er-
laubt ist. Und wir es uns erlauben. Es reicht
nicht, den Modus zu verandern, in dem die
Gesellschaft organisiert ist: Wir werden die-
selben Strukturen weiter reproduzieren,
wenn wir nicht begreifen, auf welche Weise
wir sie internalisiert haben und wenn wir das
nicht in einer Weise tun, sodass nachfolgende
Generationen etwas anderes internalisieren
koénnen. Wir kénnen uns nicht von diesem
System trennen, so lange es aktiv wirkt, aber wir kénnen verstehen,
wie es funktioniert, auf wen, wo wir eingreifen kénnen, wo wir Allian-
zen und Solidaritaten schaffen konnen.

Lasst uns zum Beispiel verstehen, warum es nicht ausreicht zu
sagen, dass eine Verbindung zwischen Depression und Kapitalismus
existiert’ , um uns von der Depression zu heilen. Oder warum es nicht
reicht, den Horror der Fleischindustrie zu kennen, um vegan zu wer-
den. Wir depressiven, angstlichen Menschen, die das System aufrecht-
erhalten, sind gleichzeitig die Produkte des Systems. Wir haben aber
doch die Kraft, uns unserer Gefiihle bewusst zu werden, zu verstehen,
was geschieht und uns anders zu organisieren.

Verschiedene Arten des antikapitalistischen
Feminismus - in Geschichte und Gegenwart

Der Feminismus, den wir praktizieren, kann aus einem einfachen
Grund nicht neoliberal sein: weil der Neoliberalismus behauptet, dass
Ungleichzeit und damit einhergehend die harten, vergeschlechtlich-
ten, rassifizierten, geopolitisch situierten Hierarchien etwas Normales,
,.Natiirliches* sind, von dem wir alle im Leben auszugehen haben. Die
neoliberale Ordnung behauptet, dass die einzig mogliche Welt eine
Welt der Ungleichheiten ist, der Konkurrenz, der Akkumulation, der
guten Verwaltung individueller Ressourcen. Und dass es an jeder von
uns ist, sie individuell und erfolgreich zu iiberwinden, es ist an jeder
von uns, weiter zu gehen, mehr Reichtum und Macht anzuhaufen etc.



Doch der Feminismus geht als Denkweise und politisches Handeln
gerade von der Beobachtung aus, dass die Ungleichheiten und Hier-
archien in dem Imperium, aus dem wir stammen, nicht normal und
natiirlich sind. Der Feminismus stellt fest, dass selbst die augenschein-
lich ,natiirlichste” aller Ungleichheiten, die zwischen den Koérpern
sogenannter Méanner und Frauen, im Grunde tiberhaupt nicht ,,nattir-
lich* sind, und dass sie zu einer komplizierten Gesellschaftsgeschichte
gehoren. Dass auch die sogenannt ,,normale® (sozial normalisierte )
Anziehung, niamlich die zwischen den Korpern sogenannter Frauen
und Ménner, nicht die einzig mdgliche ist, und auf keinen Fall die
einzig ,,natiirliche®.

Feministisches Denken bedeutet Misstrauen allem Naturalisierten
und Normalisierten gegeniiber. Unstillbare Neugier auf das, was un-
gesagt, unsichtbar, unsichtbar gemacht bleibt. Permanentes Bediirfnis,
die Axiome der Macht zu hinterfragen, die uns immer wieder einzu-
reden versuchen, dass es angebracht sei, brav zu sein, nicht hysterisch
zu sein, nicht zu stéren, denn alles sei gut so, wie es sei.Und wie konnte
feministisches Denken einfach annehmen, dass wirtschaftliche, rassis-
tische, lokale Ungleichheiten und implizite Hierarchien das anzu-
nehmende ,,Normale® seien, von dem wir ausgehen miissten? Unser
Feminismus kann sich nicht mit der Idee begntigen, dass nur bestimm-
te auBergewohnliche Frauen und nur bestimmte aullergew6hnliche
Menschen sich durch diese ungerechte Welt schlagen kénnen, denn
Feminismus ist eine revolutionare Denk- und Handlungsweise. Sein
Ideal ist es, die Bedingungen zu verdndern, die uns die Illusion vor-
gaukeln, dass diese die einzig mogliche Welt sei.

Und doch hat der Neoliberalismus trotz der tiefgreifenden Un-
vereinbarkeit von Feminismus und Neoliberalismus so viel als mog-
lich aus der Tradition des feministischen Denkens und Kampfens
ibernommen und diese Ideen und Ideale so verandert, dass sie kei-
ne Gefahr mehr fir die bestehende Wirtschaft und Ideologie mehr
darstellen - um seines Fortbestandes willen. Tatsachlich schreiben in
Nordamerika Konzernchef*innen ,feministische® Buicher dartber,
wie man es im Alleingang mit der Welt aufnehmen und an die Spitze
schaffen kann. Hollywoodschauspieler*innen kdmpfen jede fiir sich
mit ithren Produktionsformen, die ihnen mehrere Millionen Dollar
weniger zahlen als ihren mannlichen Kollegen. Und so weiter.

Wie die Autorinnen von Der Feminismus der
99% schreiben®:

Das Ethos des liberalen Feminismus geht Hand in Hand mit der
Unternehmesmoral, aber auch mit den sogenannten ,,transgressiven*
Stromungen der neoliberalen Kultur. Deren Idyll ist mit individueller
Werbung aus der Promiwelt durch die Welt der sozialen Netzwerke
gedrungen, die ebenfalls den Feminismus mit persénlichem Aufstieg
verwechseln. In unserer Welt lauft der ,,Feminismus® Gefahr, zu ei-
nem angesagten Hashtag und Antrieb der Eigenwerbung zu werden,
der nicht dazu dient, die Vielen zu befreien, sondern, die Wenigen
voranzubringen. (...) Unsere Antwort auf den leanen Feminismus ist
der kick-back-Feminismus, also der Feminismus, der sich wehrt. Es in-
teressiert uns nicht, die glaserne Decke zu durchbrechen, so lange die
grof3e Mehrheit von uns die Scherben aufsammeln muss. Es liegt uns
fern, die weiblichen CEOs in ihren Panoramabiiros zu bewundern.
Wir wollen alle CEOs und alle Panoramabtiros abschiitteln.

Eine der Autorinnen dieses Textes, Nancy Fraser, hat in ihren
Schriften den ,,progressiven Neoliberalismus®™ ausfithrlich beschrie-
ben: die Allianz der Mainstream-Bereiche sozialer Bewegungen (Fe-
minismus, Rechte der LGBTQ+, Multikulturalismus etc.), der gro3en
Unternehmen und Wirtschaftssektoren. Diese Vereinnahmung eman-
zipatorischer Bewegungen durch den Neoliberalismus steht unserer
Befreiung im Wege. Der (neo)liberale Feminismus steht unserer Be-
freiung, uns allen, im Weg.

Fraser pladiert fiir die Wiedererlangung der stark antikapitalisti-
schen Dimension der zweiten Welle des Feminismus in den westlichen
feministischen Bewegungen. In ihrem Buch Feminism, Capitalism and
the Cunning of History zeigt sie, wie westliche Feministinnen in den
Sechziger Jahren inmitten der groBen brodelnden Protestbewegung
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gegen Ausgrenzung, Krieg, Konsumismus und Erfolgsethik die biir-
gerliche Familie kritisierten und den Androzentrismus der kapitalisti-
schen Gesellschaft anprangerten. Indem sie das ,,Personliche® politi-
sierten, erweiterten sie die Auseinandersetzung tiber den Bereich der
soziookonomischen Umverteilung hinaus und schlossen als zentrale
Themen des organisatorischen Umdenkens auch die Themen Haus-
arbeit, Sexualitit und Reproduktion mit ein. Einen Uberblick iiber
die westlichen feministischen Debatten der Sechziger und Siebziger
Jahre findet man auch in dem Buch Marxismus und die Unterdrii-
ckung der Frauen: Auf dem Weg zu einer vereinheitlichenden Theo-
rie6 geschrieben von Lise Vogel.

Diese theoretischen und kritischen Ansatze der westlichen anti-
kapitalistischen Feministinnen bleiben jedoch stark an den Raum
gebunden, in dem sie entstanden. Bevor sie von den Feministinnen
der zweiten Welle ins Gesprach gebracht wurden, waren die biirger-
liche Familie, Fortpflanzung und die Hausarbeit zentrale Themen
im Denken und den Aktionen der russischen Revolutiondrinnen:
Alexandra Kollontai, Inessa Armand und andere. Nach der russi-
schen Revolution 1917 hatte sich diese organisiert, wirkten durch ihre
gesetzgeberische Arbeit (z.B. durch die weltweit erste Legalisierung
von Abtreibung im Jahr 1920) und schufen Strukturen und Institutio-
nen, die halfen, die gesellschaftliche Veranderung aus dem Blickwin-
kel der Frauen zu vollziehen. (Ich habe zu dieses Thema ausfiihrlich
in dem Text Revolutionédre feministische Projekte, Organisation und
Ideen’ beschrieben, den ihr auf der Seite von Editura Fractalia her-
unterladen kénnt.)

Die antikapitalistischen Perspektiven der zeitgenéssischen westlich-
sozialistischen Feministinnen sind weder die einzigen und bei weitem
auch nicht die einflussreichsten. Ich denke dabei an die #niunamenos-
Bewegung, sozusagen die vierte Welle des Feminismus, die seit 2015
in Stidamerika (Argentinien) aufgekommen ist und gleichermalen
gegen geschlechtsspezifische Gewalt aller Art, den repressiven Cha-
rakter des Staates und den Neoliberalismus kampft. Ich denke auch
an die zapatistischen Frauen in Chiapas. Thre Art sich zu organisieren
dreht sich ebenfalls um den Kampf gegen den Neoliberalismus. In
unserem Teil der Welt gab es bekanntlich die sozialistischen Regime,
die versuchten, eine gerechtere politische und soziale Ordnung zu
etablieren. Sie gelten jedoch als gescheitert, und als sie schlieBlich zu-
sammenbrachen, drangen neoliberale Strukturen kurzerhand in den
ex-sozialistischen Raum ein und drdngten sich als einzig annehmbare
Organisationsform auf.

Unsere liberalen Feministinnen behaupten, dass wir wahrend des
Sozialismus in vielerlei Hinsicht hinter dem kapitalistischen Westen
,zurtick geblieben® sind, auch was die feministische Emanzipation an-
geht. Dieser Ansatz ist Teil der neoliberalen Ideologie, die ein natiir-
liches Interesse daran hat, die Geschichte des Realsozialismus als nicht
zu wiederholenden Horror darzustellen, um die eigene Legitimitét zu
sichern. Wenn wir uns die Geschichte der Frauen im sozialistischen
Raum genau und aufrichtig ansehen, werden wir feststellen, dass sie
mindestens genauso komplex und gezeichnet von Gewinnen und Ver-
lusten ist wie die Geschichte der Frauen im westlichen Raum. (Ich
habe mich dazu ausfihrlicher in Der Traum der Traume. Feminis-
mus, Kommunismus und die Frau der Fiinfziger Jahre gedauf3ert.)

Viele Ideen der russischen Revolutiondrinnen und sozialistischen
Feministinnen wurden in unserem Land in den ersten Jahrzehnten des
damaligen Regimes in die Praxis umgesetzt: Hunderttausende von
Frauen arbeiteten in der Industrie, wurden 6ffentlich und politisch ak-
tiv, bekamen bessere Bildung und gesellschaftliche Anerkennung. (Ein
Buch, das viele Informationen iiber die politischen Verdnderungen
bietet, die sich auf die Frauen wéahrend des sozialistischen Regimes
bezogen, ist ,,Geschlecht und Représentation im kommunistischen
Rumaénien® , von Lucia M. Jinga).

Doch nach 1965 unterdriickte das System mit seiner pronatalisti-
schen Politik, die die Politik der (rechtsradikalen) Legionare kopier-
te, Frauen, queere Personen und deren Recht auf Selbstbestimmung
und Leben massiv - wéhrend es weiterhin bessere wirtschaftliche
Bedingungen fiir mehr Menschen gewéhrleistete. Fir uns kann das



eine wertvolle historische Lehre sein: In den ersten zwei Jahrzehn-
ten des Realsozialismus im ruménischen Raum hatten sich die gesell-
schaftlichen Bedingungen radikal verdndert und die 6konomischen
Ungleichheiten verringert. Die patriarchalen Strukturen hatten sich
ebenfalls verandert, doch nicht ausreichend radikal. Der antikapita-
listische Feminismus darf seinen Kampf fiir die Anerkennung von
Unterschieden, fiir die kdrperliche Autonomie, gegen geschlechtsspe-
zifische Gewalt und Heteronormativitit nicht aufgeben. Die pronata-
listische Politik des sozialistischen Regimes, der Mangel der Achtziger
Jahre, die neoliberale Propaganda jener Zeit und der Neunziger schu-
fen zusammen genommen ein Meinungsklima, das die vollstindige
Identifizierung des Kapitalismus mit dem Begriff der ,,einzig annehm-
baren Ordnung* befeuerte - die Identifizierung des Kapitalismus mit
Normalitit* und ,,Befreiung* und die Identifizierung des Sozialismus
nicht nur mit dem repressiven Staat, sondern mit einer Art sozialer
Krankheit. Auch wenn seit dem Ende des ,,Kommunismus* dreiBig
Jahre vergangen sind, gilt der antikapitalistische (und insbesondere
der sozialistische) Feminismus im rumdnischen Raum auch heute
noch als illegitim.

Unser Feminismus kann nur
antikapitalistisch sein

Dies ist nicht das einzige Problem, dem wir uns stellen, wenn wir
versuchen, antikapitalistische feministische Kritik und Aktion zu ent-
werfen. Es ist schwer, ein gemeinsames Feld der revolutiondren Glau-
bensrichtungen, Prinzipien und Wiinsche zu
schaffen, denn viele von uns haben unkritisch
die neoliberale Ideologie verinnerlicht. Die
Verbindungen zwischen uns wurden zerstort:
Nicht nur, dass wir den Eindruck bekom-
men, wir waren allein auf der Welt, aber es
erscheint uns auch ,,normal®, dass es so ist.
Dass wir all unsere Lebensenergie in finan-
ziellen Erfolg, in die Karriere und unseren
personlichen Erfolg stecken, also in das Fami-
lienleben - dass wir unbedingt Ehefrauen und
Miitter werden miissen, aber auch Ehemann
und Vater (Familienoberhaupt). AuBlerdem:
Wenn wir einmal alle vom Neoliberalismus
normalisierten Ideale mit Argwohn betrach-
ten, heil3t das, dass wir uns nicht mehr ,,selbst
lieben kénnen. Selbstliebe heilt ja in dieser
Welt, unbedingt Erfolg haben zu wollen, die
Erste sein zu wollen, die Beste von allen, all
das leben zu wollen, von dem alle uns sagen,
das sei einzigartig im Leben einer Frau (Ehe
und Mutterschaft), und genau darin Erful-
lung zu finden. Dass wir diese Dinge niemals
kritisieren sollen, um nicht fir ,verrickt”

SCHLIESS DICH DER FEMINISTISCHEN

Die Gewalt bezwingt deinen Kérper, deinen Geist: Man muss sich
schiitzen, eine Zuflucht suchen. Das sind absolut gerechtfertigte Re-
aktionen, die gehort, wertgeschitzt und von der revolutionaren Politik
aufgegriffen werden miissen. Irgendwie missen wir einen Weg finden,
die Verbindung zu untergraben, die das Bediirfnis nach korperlicher
Sicherheit, das Bediirfnis nach Autonomie und personlicher Selbstbe-
stimmung in unserer Welt mit dem vom Neoliberalismus tiberhdhten
Sinn fir Individualitit eingeht. Wie kénnen wir uns miteinander soli-
darisieren, wenn wir in Gefahr sind? Wenn wir manchmal das ganze
Leben an unseren Traumata festhaften? Wenn wir in unserer Unter-
driickung festgehalten werden, einer Unterdriickung, die wir am eige-
nen Leib in jedem Bereich unseres Korpers spiiren? In vielen Situ-
ationen scheinen kapitalistische Funktionsweisen Rettung zu bieten
fiir die, die durch patriarchale Unterdriickung in Gefahr geraten sind:
Wenn du fur dich alleine kimpfst, wenn du die Zdhne zusammen-
beillt, dann wirst du es schaffen; du wirst Geld haben, dich selbst er-
nahren, du wirst in der Lage sein, die missbrauchliche Beziehung oder
die Familie zu verlassen, die nicht akzeptieren kann, dass du queer
bist; du wirst Schutz finden. Aber das ist nur eine voriibergehende L6-
sung, ein Kompromiss. Andere Personen in dieser Situation werden
das nicht schaffen, sie werden nicht in der Lage sein, sich durch eigene
Kraft in Schutz zu bringen und sie werden sterben. Wenn wir nicht
eine Welt mit anderen Lebensbedingungen fiir alle schaffen, werden
wir nie wirklich frei sein.

Naturlich passen wir uns an, jede wie sie kann, je nach Schicksal,
jedenfalls meistens tun wir das. Und sicher
wollen wir nicht an jedem Tag die Last der
Schuld spiiren, die die Anpassung mit sich
bringt, wenn wir glauben, wir kénnten nicht
frei sein, bis wir nicht alle befreit sind. Sicher
tun wir, was wir konnen - das ist ein weites
Feld an Fragen. Was ist hier in diesem Mo-
ment, an dieser Stelle, an der wir uns befin-
den, unsere Macht? Und wie konnen wir die
schreckliche gemeinschaftliche Kraft nennen,
gegen die wir kimpfen? Und wie konnen wir
uns gegen sie zusammenschlieBen, zu mog-
lichst vielen? Wie schaffen wir den Sprung
von unserem Standpunkt aus, an dem wir
aufgetaucht sind und an dem wir von den
Kriften verschiedener Unterdriickungen
festgehalten werden, wie schaffen wir einen
Uberblick iiber die gesamte Leinwand und
die Orte, an denen die anderen feststecken?

Wie lernen wir, strukturell zu denken,
wenn alles um uns herum uns lehrt und dazu
bringt, mikroskopisch zu denken? Wie schaf-
fen wir es, die epistemischen Fahigkeiten des
Vogels in uns hervorzurufen, der hoch hinaus

oder fiir hysterische Feministinnen gehalten REVOLUTION AN fliegt - der das Geldnde begreift und es se-
zu werden. Der liberale Feminismus will im- EER HINDIIEI\F:I'\\II:ISEZ?;I'E::\INEM Aslrelle hend, riechend, hérend kartographiert, und
mer ruhig sein, brav, konventionell, er schlagt SEI STARK! zwar gemeinsam. Wie rufen wir das Vertrau-

nicht tiber die Strange, er hat Angst davor,
radikal zu sein.

Nun ist es schwierig, weitreichende antikapitalistische feministische
Aktionen und Kritik zu erarbeiten, wenn wir in dieser Welt unter sol-
cher Belagerung stehen. Wenn man eine queere Person ist und die Art
und Weise, in der man bewusst sein Geschlecht und seine Sexualitat
lebt, unterdriickt, weil sie immer mit Gewalt und Hass beantwortet
wurde, dann wird der Kampf in erster Linie der sehr persénlichen
direkten Unterdriickung gelten. Méglich, dass einen der Kapitalismus
wenig kiimmert, oder das Verstandnis des Zusammenwirkens und -le-
bens von Kapitalismus und Heteronormativitat. Man interessiert sich
vielleicht direkter und drangender fur die Art und Weise, wie hetero-
patriarchale Gewalt die eigene Sexualitat, den eigenen Korper be-
zwingt. Ist man eine Frau in einer missbrauchlichen Beziehung, dann
ist es genauso:
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en hervor, dass wir dieses Wissen haben kon-

nen und dass wir jene gemeinsamen Krifte
finden konnen, die gegen alle arbeiten, wenn auch auf unterschiedli-
che Weise, und die uns oft auf individueller Ebene in Konflikt mitein-
ander bringen? Und wie kénnen wir uns gegen diese Krifte aufstellen,
nicht gegen Individuen, durch die sie sich manchmal manifestieren:
nicht gegen Trump oder Putin, sondern gegen die Systeme, die sie
soweit gebracht haben.

Alles beginnt natiirlich mit dem Bewusstsein einer jeden von uns,
bei der Art und Weise, in der dieses Bewusstsein sich ausbreitet, von
punktuell, individuell zu kollektiv. Davon, wie wir lernen, unser Ego
beiseite zu lassen, wenn es notig ist.



Wenn er nicht feministisch und queer ist, wird der Antikapitalis-
mus zu einem Wunsch, Ressoucen und Sichtbarkeit nach ,nattr-
lichen®, unbestrittenen, unbestreitbaren Hierarchien aufzuteilen.
Antikapitalismus ohne Queer-Feminismus bedeutet eine Riickkehr
zur unterdriickerischen Spiritualitit (Christentum), die weiterhin Leid
und Unterwerfung hervorbringen wird, auch wenn innerhalb eines
historisch entstandenen Gebietes (dem nationalen Gebiet) wirtscha-
fitiche Probleme gel6st werden konnten.

Und umgekehrt bedeutet Queer-Feminismus ohne Antikapitalis-
mus, sich ausschlieBlich auf die eigenen individuellen Wiinsche und
Bedurfnisse zu konzentrieren, ausschlieBlich um Akzeptant und Integ-
ration in einer zutiefst ungerechten und ungleichen Welt zu kdmpfen,
die ohnehin am Rande des Zusammenbruchs steht.

Es ist keine Zeit mehr. Die Umwelt, die einzige, in der unsere Kor-
per leben kénnen, befindet sich in einem ultraschnellen Prozess des
Niedergangs, der vom Kapitalismus ausgelost und beschleunigt wird.
Aber in der Zeit, die jetzt noch bleibt aus welchem Grunde auch im-
mer, scheint es mir wesentlich, dass wir uns bemthen, das Leid zu
mindern, den Zerstdrungsprozess zu verlangsamen, und jenes ge-
meinsame Feld von Ideen und politischem Handeln zu finden, die uns
auf authentische Weise miteinander verbinden und uns erlauben, alle
gemeinsam mit allen und jede*r und unbedingt gemeinsam unsere
Wiirde und Integritat zu bewahren.

Laura Sandu
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Wie (eigene)
Mannlichkeit
kritisieren%

Mannlichkeitskritik
oder kritische
Mannlichkeit, je nach
Gusto, sind derzeit in
weiten Teilen der
radikalen Linken

und selbst dartber
hinaus ein viel
diskutiertes Thema.

Die Erfahrungen mit ,kritischer Méann-
lichkeit“ und co. zeigen jedoch, dass
bei der kritischen Auseinandersetzung
mit Mannlichkeit offenbar unerwartete
Schwierigkeiten —auftreten. Patriarchale
Verhaltensweisen scheinen nicht mit der
produktiven Auseinandersetzung mit ein
paar Begriffen und Verhaltensweisen zu
verschwinden. Eine Kritik von Minn-
lichkeit(en), die ich im Folgenden aller-
dings aus verschiedenen Grinden erstmal
nur fir cis-Ménnlichkeit bedenken will*,
miisste sich grundlegend damit beschafti-
gen, wie mannliche Subjektbildung tiber-
haupt funktioniert, und also mit dem kon-
kreten Innenleben von Ménnern.

Leider sind die meisten Ménner kaum in
der Lage, tiberhaupt sowas wie ein Innen-
leben bei sich wahrzunehmen, das tber
hungrig, mide, geil, besoffen und natir-
lich aggro hinaus geht, geschweige denn
dariiber zu reden. Die Griinde dafiir tief-
schiirend zu analysieren, kann Programm
einer kritischen Auseinandersetzung mit
Minnlichkeit sein. Es steht zu vermuten,
dass die Abnabelung von der eigenen Ge-
fithlswelt auch einen misogynen Moment
der Abgrenzung vom vermeintlich Weib-
lichen enthélt: Die schon in der Sphéren-
trennung diktierte  Aufgabenverteilung
der emotionalen care-Arbeit auf Frau-
en treibt Méanner dazu, um iberhaupt
,,Mann® sein zu kénnen, die vermeintlich
unmannlichen Figenschaften in sich zu
bekdampfen. Mit der Selbstetablierung als
Mann werden die inneren Regungen, die
dazu partout nicht passen wollen, suspen-
diert. In der Folge erlernen die meisten
Minner gar nicht erst, iberhaupt Zugang
zu ihrer inneren Welt zu erlangen und
schon gar nicht, dartiber zu sprechen. Wer
sich als Teenager hin und wieder in reinen
Minnergruppen bewegt hat, diirfte dieses

3]

Phanomen selbst erfahren bzw. beobachtet

haben.

Blinde Flecken:
Mannliche Sozialisation

Die Inkorporierung und Habitualisierung
sog. mannlicher Verhaltensweisen hinter-
lasst ausgepragte und unverstandene Ver-
haltensmuster in allen ,,Méannern®, in allen
als oder zu solchen Sozialisierten und viel-
leicht auch in solchen, die sich nicht damit
identifizieren. Unverstanden heil3t nicht
nur, dass diese Verhaltensmuster nicht ra-
tional nachvollziehbar sind, sondern auch,
dass sie entweder als nichts Besonderes
empfunden werden, oder aber als nicht
veranderbar.

Die Erfahrungswelt von Méannern weist an
dieser Stelle also blinde Flecken auf. Eine
kritische Reflektion, die sich nur auf Er-
fahrungen von Mannern* beschrinkt, lauft
notwendig Gefahr, gerade die von Man-
nern als selbstverstandlich empfundenen,
in Wahrheit aber mit ihrer Vergeschlecht-
lichung zusammenhéngenden Erfahrungen
zu iibersehen. Eine kritische AuBenpers-
pektive, die die Mechanismen von Patriar-
chat und Herrschaft analysiert und auf die
Erfahrungen von Ménnern riickbezieht, ist
deswegen unerldsslich.

Eine blof3 abstrakt-theoretische Auseinan-
dersetzung jedoch, soweit ist die kritische
Mannlichkeitsforschung auch schon, ist all-
zu haufig nur die Flucht vor den konkreten
und individuellen Gefiihlen, Verhaltens-
weisen, Bediirfnissen, also auch: Die Flucht
dem konkreten Selbst und den konkreten
Anderen. Diese Flucht stellt eine der domi-
nierenden mannlichen Verhaltensweisen in
allen moglichen Kontexten dar.

Die offentliche Sphére ist nicht nur die
ménnlich eingerichtete Schalt- und Walt-
zentrale der gesellschaftlichen Macht, aus



Radikalitédt neu formulieren!

der nicht ménnliche Personen ausgeschlos-
sen werden (kénnen), sie ist gleichzeitig der
Fluchtort fir Manner vor dem Privaten, vor
der ,,Frau® genauso wie vor dem eigenen Pri-
vaten, also vor allem, was nicht rationalisiert,
abstrakt oder ganz generell Herrschaft ist.
Das ist nur einer der vielen Griinde, warum
eine Auseinandersetzung mit eigener Mann-
lichkeit (und der damit einhergehenden Té-
terschaft und Identifizierung mit Herrschafts-
formen) so oft so schwerfallt.

Was haben Manner zu tun, die
sich mit ihrer Mannlichkeit
wirklich kritisch auseinander-
setzen wollen?

Langfristig helfen kann nur das Lernen,
Verbindung zur eigenen Gefiihlswelt aufzu-
bauen, miteinander tber Gefliihle und das
Private” zu reden, und gleichzeitig stindig
die  gesellschaftlichen ~Rahmenbedingun-
gen, Funktionsweisen, Einhegungen, Pri-
gungen zu reflektieren. Dieses Lernen,
iberhaupt einen Zugang zu eigenen
Gefithlen, Wiinschen, Begehren zu
entwickeln ist ein therapeutischer Pro-
zess, der nicht mit ein bisschen fithlen
und denken geklart ist, sondern in ir-
gendeiner Form kontinuierlich eingetibt
und quasi therapeutisch durchgefiihrt
werden muss.

Schwierigkeiten der
mannlichen Gefiihlswelt ‘
oder: Sich selbst als be-
schédigt erkennen

Wer als cis-Mann verstehen will, wie (die
eigene) Mannlichkeit funktioniert, wird
nicht umhinkommen, sich intensiv mit

der eigenen Sozialisation, dem eigenen
Selbst bzw. Selbstkonzept und dem,

was gemeinhin Identitat heif3t, zu be-
schiftigen. Dabei kommen fir Einen
selbst schmerzhafte Momente, Bescha-
digungen und Deformierungen zum
Vorschein. Die Vergeschlechtlichung
zum cis-Mann findet in der Regel nicht
ohne Formen von Gewalt statt, die ihre
Spuren im Subjekt hinterlassen. Wer also
die eigenen blinden Flecken iiberwindet, ist
damit konfrontiert, sich selbst als fragmen-
tierte und beschadigte Person zu erkennen.

Die in einer kritischen Beschiftigung mit
eigener Minnlichkeit daraus entstehende
Schwierigkeit liegt dann auch darin, nicht
auf den Status einer Selbsthilfegruppe zu

regredieren, in der zwar endlich der eigenen
Gefiihlswelt nachgegangen wird, die not-
wendige Kritik an (der eigenen) Ménnlich-
keit als patriarchaler Herrschaft aber nicht
mehr Gegenstand ist. Eine Selbstkritik, die
auf die gesellschaftliche Situation rekurriert,
miisste sich genauso wie an der eigenen Ge-
schichte, Sozialisation und Situation an dem
Anspruch einer Kritik der Gesellschaft ori-
entieren, die sich auch ideologiekritisch mit
der Vermittlung zwischen gesellschaftlicher
Herrschaftsverhéltnisse und den Individuen
auseinandersetzt.

Herrschaft und Selbst oder:
Méanner und ihr Narzissmus

Minnliches Begehren in all seinen Formen
ist, in einer Gesellschaft, die Manner immer
zu in einem gewissen Grad psychisch defor-
mierten Agenten des Herrschaftsanspruchs
des abstrakten Prinzips macht, durchdrun-
gen von patriarchalen Wiinschen, Traumen
und Anspriichen. Das ernst zu nehmen, be-
deutet auch einen Abschied von einem

in Teilen der Linken verbreiteten
Voluntarismus, der alles, was ir-
gendwie konsensual zu labeln wire,
als fortschrittlich begreift (Das soll
an dieser Stelle erstmal nur fir
cis-Ménner gelten). Die notwen-
dige Verbindung radikaler
Gesellschafts-  und  Pa-
triarchatskritik mit der
psychologischen  Selbst-
auseinandersetzung, diese

wie jene sollte sich auch an

den Anspriichen und Bediirf-
nissen der von Sexismus Be-
orientieren,
hier noch einmal deutlich:
Die Kritik der eigenen, im
Prozess erst zu erschlieBen-
den Wunsch- und Gefihls-
welt kann dazu fihren, dass
Minner sich selbst vorwie-
gend als Opfer der eigenen
Minnlichkeit oder, schlimmer

troffenen wird

noch, der Feminist*innen sehen.
Das hingt vielleicht, ja vermut-
lich in erster Linie gerade mit
den Beschadigungen zusam-
men, die Manner in der
Regel erfahren und die

zu einem gewissen Nar-
zissmus tendieren, der,
gerade was die Kritik an

der eigenen Ménnlichkeit
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oder auch nur mit der eigenen Ménnlichkeit
zusammenhangenden Themen angeht, dazu
neigt, in Krankung umzuschlagen und so nur
die strukturelle Gewalt des Patriarchats zu
potenzieren droht.

Der radikal kritische Anspruch, der struktu-
rellen Gewalt etwas entgegenzusetzen und
also ihre Bedingungen zu kritisieren und da-
bei gerade die Stimmen der von dieser Ge-
walt Betroffenen, also FLINT*, zu beachten,
ist als Korrektiv offensichtlich unerlasslich,
um Uberhaupt in die schmerzhafte Ausein-
andersetzung mit der eigenen Ménnlichkeit
zu gehen. Daran anschlieBend entsteht frei-
lich ein neues Problem: Wie geht radikale
Gesellschaftskritik, die fur eine gelingende
Kritik von Mannlichkeit bitter notig ist, ohne
die vermannlichten Formen politischer Aus-
einandersetzung, die sich von Rationalitats-
wahn tber erwdhnten mannlichen Narziss-
mus bis hin zum paramilitirischen Anspruch
auch durch die radikale Linke ziehen, zu
reproduzieren?

Meine Hoffnung wire, dass die selbstthe-
rapeutische Arbeit von Miannern, die die
Verhirtung mannlicher Kérper- und Denk-
formen zum Gegenstand nehmen kann, in
Verbindung mit dem standigen Anspruch,
nicht blof3 als Selbsthilfegruppe fir die eige-
nen Erfahrungen zu dienen, sondern als
ein Teil der Kritik an der biirgerlichen Ge-
sellschaft im generellen und der patriarcha-
len Subjektivierungs- und Vergesellschaftli-
chungsform im Speziellen, eine andere Form
solidarischer Weichheit erméglicht, die nicht
zum hippiesken Friede-Freude-Fierkuchen
Politmodus verkommt, sondern eingedenk
ihrer spezifischen gesellschaftlichen Situation
eine Reformulierung einer radikalen Linken
leistet, ohne dabei an Durchschlagskraft und
eben Radikalitit wider der falschen Einrich-
tung der Welt einzubti3en.

Luca Rambazotti

*wenn im weiteren Verlauf von Mdnnern und
Ménnlichkeit die Rede ist, sind explizit cis-Mdn-
ner gemeint. Dabei méchte ich keinesfalls
suggerieren, trans-Mdnner seien keine Mdnner,
sondern meine mit Mdnnlichkeit in diesem Text
schlicht die hegemoniale, patriarchale Form
von cis-Mdnnlichkeit, die ich gerade wegen
ihrer Hegemonialstellung generalisiere.



Cum poate fi criticata (propria) masculinitate?

Criticamasculinitatie saumasculinitatea criticd—— cum

preferati— esteun subiect foarte in vogd, la ora actuald,
intr-o mare parte a scener politice de stinga radicale,
st char in afara et

Experienta acumulata pana acum cu ,,mascu-
linitatea critica” & co. ne arata, insa, ca anali-
za critica a masculinitatii ne pune in fata unor
probleme neasteptate. Caci comportamente-
le patriarhale nu par sa dispara odata cu ana-
liza fructuoasa a unor concepte i comporta-
mente. O critica a masculinitati(lor) care, in
paginile urmatoare, din diferite motive, se va
limita la masculinitatile cis(1), trebuie sa ana-
lizeze in profunzime constructia subiectului
masculin si, implicit, viata interioara concreta
a barbatilor.

Din  pacate,
barbatilor par incapabili sd
perceapa ceea ce s-ar putea
numi o viata interioard, care

majoritatea

sa nu se reduca la senzatia de
foame, oboseald, excitare sau,
bineinteles, agresivitate — iar
sa vorbeascd despre ea, nici
atat. Analiza motivelor profun-
de ale acestei situatii ar putea
figura pe agenda analizei criti-
ce a masculinitatii.

Se poate presupune ca deco-
nectarea de la propria viatd
afectiva are si o componenta
misogina a desprinderii de o
presupusa feminitate: faptul ca
sarcinile de ingrijire emotionala
sunt atribuite femeilor — atri-
buire deja dictata de separarea
domeniilor de viata in functie
de gen — il determinda pe
barbat sa combata in el insusi
caracteristicile considerate ne-
masculine, tocmai pentru a fi
un ,,barbat adevarat®“. Odata cu afirmarea de
sine ca barbat, sunt suspendate emotiile care
nu se potrivesc cu aceasta conditie. Ca urma-
re, majoritatea barbatilor nu ajung sa aiba ac-
ces la propria viatd interioara, si cu atat mai
putin, sa vorbeasca despre ea. Celx care, In
adolescenta, au avut tangente cu grupuri ex-
clusiv masculine, cu siguranta au experimen-
tat acest lucru sau l-au observat in jurul lor.

Pete oarbe: socializarea
masculing
Incorporarea  asa-numitelor  comporta-

mente masculine, care ajung sa faca par-
te din habitus, par a lasa in urma tipare de

comportament profunde si neintelese in toti
cei socializati cabarbati care se identifica
drept barbati, si ma intreb, poate, dacd nu
si in cel care, socializati fiind ca barbati, ei
nu se identifica pe sine ca atare. Aceasta nu
inseamnd doar ca ele nu sunt explicabile in
mod rational, ci si cd nu sunt percepute ca
fiind ceva aparte sau ceva ce poate fi schim-
bat. Universul experientei masculine are, din
acest punct de vedere, pete oarbe. De aceea,
orice analiza critica ce porneste exclusiv de
la experientele barbatilor(l) risca inevitabil
sa piarda din vedere acele experiente perce-
pute de catre barbati drept firesti, dar care,
in realitate, sunt contigue cu procesul de
construire a genului. Or, este indispensabild

0 perspectiva critica exterioara, capabild sa
analizeze mecanismele ordinii patriarhale si
ale dominatiei, legandu-le de experientele
barbatilor.

Totusi, dupa cum se constatd si in studiile
dedicate masculinitatii, o analiza abstract-
teoreticd reprezintd deseori doar fuga de
sentimentele, comportamentele, nevoile con-
crete si individuale, prin urmare fuga de si-
nele concret si de Celalalt concret. Mai mult,
aceastd fuga nu este altceva decat unul dintre
comportamentele masculine dominante in
contexte dintre cele mai diferite.
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Sfera publica nu est doar centrul de comanda
si de desfasurare a puterii sociale, organizata
de barbati, si din care persoanele non-ma-
sculine pot fi si sunt excluse; pentru barbati,
ea este, totodatd, si refugiul de sfera privata,
de ,femeie* ca si de propria viata privata,
deci de tot ceea ce nu este ratiune, abstract
sau, la modul general, dominatie. Acesta nu
este decat unul dintre numeroasele motive
pentru care, adeseori, o analiza a propriei
masculinitati (si, implicit, a auctorialitatii si
a identificarii cu formele de dominatie) se
dovedeste atat de dificila.

Ce au de facut barbatii care
vor cu adevarat si-gi analizeze
critic propria masculinitate?

Pe termen lung, singurul lucru cu adevarat
folositor este acela de a stabili o legatura cu
universul propriilor sentimente, a vorbi cu
ceilalti despre propriile sentimente si propria
viata ,,privatd”, si in acelasi timp, a reflecta
in permanenta la conditiile generale fixate
de societate, la modul ei de functionare si la
ingradirile pe care ea le genereaza. Aceasta
deprindere de a obtine accesul la propriile
sentimente si nazuinte, la propria dorinta este
un proces terapeutic, care nu se rezolva cu un
pic de gandire si de simtire, ci trebuie pus in
practica permanent, intr-o forma sau alta, in
mod cvasiterapeutic.

Probleme ale universului sen-
timentelor masculine sau: a se
recunoagte pe sine insugi ca
fiintd vatamata

Barbatii cis care vor sa inteleagd modul de
functionare a propriei masculinititi nu se
pot lipst de o analiza profunda a propriei
socializari, a propriului sine si a imaginii de
sine, respectiv a ceea ce, in limbajul comun,
se intelege prin identitate. In cursul acestei
analize vor iesi la lumind momente dure-
roase, vatamari si deformari. In majoritatea
cazurilor, procesul de construire a genului,
prin care o persoand devine barbat cis, nu se
realizeaza in afara unor forme de violentd,
care lasd urme in subiect. Cel care reuseste
sa faca lumina in propriile pete oarbe, trebuie
sa se recunoascd pe sine drept o persoand
fragmentata si vatamata.

O dificultate care rezulta din analiza critica
a propriei masculinitdti este aceea de a nu
decadea la nivelul unei grupe de autoajutora-
re, unde, in sfarsit, se poate vorbi despre pro-
priile sentimente, dar fara a ajunge la o critica



necesara a (propriei) masculinitati ca forma
de dominatie patriarhala. In acest sens, o
autocritica ar trebui sa tind seama atat de is-
toria, socializarea si situatia individuala, cat si
sa revendice o criticd a societatii; aceasta din
urma presupune neaparat o critica ideologica
a modurilor in care relatiile de dominatie
sociala se realizeaza la nivel individual.

Dominatia gi sinele sau:
barbatii si narcisismul lor

Intr-o societate care face din birbati niste
agentl, Intr-o anumita masura afectai ne-
gativ din punct de vedere psihologic, ai
revendicarii puterii in numele unui princi-
piu abstract, dorinta masculina, in toate for-
mele ei, este impregnata de dorinte, vise si
revendicari patriarhale.

A lua in serios acest lucru presupune si a re-
fuza voluntarismul caracteristic unei parti a
stangii care considera progresist orice poate
fi etichetat drept consensual (ma refer aici,
deocamdatd, doar la barbatii cis). Legatura
necesara dintre o critica radicala a societatii si
a ordinii patriarhale, pe de o parte, si analiza
psihologica a sinelui, pe de alta parte — am-
bele trebuind sa tind seama de revendicarile
si nevoile persoanelor afectate de sexism —
devine astfel si mai evidenta: critica propriu-
lui univers de dorinte si sentimente, iesite la
iveald abia in decursul acestui proces, poate
rezulta in aceea ca barbatii ajung sd se simta
victime ale propriei masculinitati sau, si mai
grav, victime ale feministxlor. Probabil —
daca nu in primul rand — asta se datoreaza
tocmai vatamarilor pe care le suferd, in ge-
neral, barbatii si care tind spre un anumit
narcisism. La randul lui, acesta, ca reactie
la critica propriei masculinitati sau chiar a
oricarui subiect legat de propria masculini-
tate, are tendinta sd se transforme in ofensa,
amenintand astfel sa consolideze si mai mult
violenta structurald a ordinii patriarhale.

Revendicarea de a opune ceva violentet struc-
turale si astfel, de a critica conditiile care o fac
posibila, ca st aceea de a asculta vocile per-
soanelor afectate de aceasta violenta (FLINT)
(2), are un enorm potential critic; mai mult,
ea este un rol corector indispensabil pe dru-
mul dureros al analizei propriei masculinitati.

Desigur, asta da nastere unei noi probleme:
cum poate functiona critica sociald radicala
— conditie necesara a oricarei critici eficiente
a masculinitatii — fara a reproduce forme-
le masculinizate ale dezbaterii politice care
traverseaza si stanga radicala, incepand de
la iluziile de rationalitate si pana la narcisis-
mul masculin mentionat mai sus si chiar la
pretentiile paramilitare?

Radicalitatea trebuie
reformulata!

Speranta mea este ca munca terapeutica a
barbatilor asupra lor insisi, care poate lua
ca obiect duritatea formelor corporale si
de gandire masculine, impreund cu dorinta
permanentda de a nu se constitui doar intr-
o grupd de intrajutorare limitata la analiza
experientelor individuale, ci a fi parte a cri-
ticii societatii burgheze in ansamblul ei, si
mai ales a formelor de subiectivizare si de
socializare patriarhale va face posibild o noud
forma de blandete solidara; aceasta nu ar tre-
bui sa decada nicidecum la o forma politica
gen ,intelegere si voie buna“ a la hippy, ci,
constienta de pozitia ei sociald specifica, sa
ajungd la o reformulare a stangii radicale
care, fatd cu ordinea gresita a acestei lumi, s
nu-si piarda din impact si radicalitate.

Luca Rambazotti

Termenul de bdrbati si de masculinitate se
referd, aici, explicit la bdrbatii cis. Nu e nici-
decum in intentia mea sd sugerez cd bdrbatii
trans nu ar fi bdrbati, ci tin doar sd precizez cd
masculinitatea din acest text se referd la for-
ma patriarhald, hegemonicd a masculinitdtii
cis, pe care o generalizez tocmai datoritd
pozitiei ei hegemonice.

FLINT (Frauen, Lesben, inter* nichtbindre

und trans* Personen) este un termen care
desemneazd ,femei, lesbiene, persoane non-
binare, trans si intersex“ (n.t.)

Daes Madchen, mis dem die Kinder nicht verkehren durfies™
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QUEER/[EST:

TIMP $1 SPATIU QUEER
iN ROMANIA

E inceputul anilor 90, am vreo sase-sapte ani,
suna telefonul, mama nu stie cine e la capatul
firului, dar nu pare sa fie unul dintre apelu-
rile alea saptamanale in care cineva suna sa
injure sau sa faca glume pentru ca ,acum
suntem liberi, nu ne mai asculta”. Mama
nu tranteste telefonul in furca dupa primele
secunde. Conversatia se prelungeste, mama
imi face semn sd ies din bucatarie si inchide
usa In spatele meu. In urmitoarele doud-trei
zile, telefonul suna la cam aceeasi ord, aceeasi
persoand misterioasa, conversatile dureaza
din ce In ce mai mult. Cand, in sfarsit, intreb
cine ¢, mi se spune: ,.E... o femeie care se sim-
te singura. Zice ca 1i place vocea mea st vrea
s ne intalnim. Incerc sa-i explic ¢ nu sunt
ca ea §l nu ma intereseaza, dar nu vreau sa
fiu rea cu ea.” Ca ea cum? De ce sa te vezi
cu ea? De ce sa nu te vezi? Nu primesc niciun
raspuns clar, dar telefoanele se opresc. Zile
bune dupa aceea ma gandesc la femeia de la
capatul celalalt al firului.

Petrec mult timp ascultand povestile femei-
lor din fata blocului, listele de cumparaturi si
datorii, meniurile zilnice, glumele, povestile
de viata. Le stiu toate capoatele, baticurile,
ticurile si defectele. Doamna P, al carei sot
fusese militian, povesteste cum i-a gasit agen-
da in care el notase nume de barbati homo-
sexuali marcati drept ,,activi” sau ,,pasivi” pe
care-i fila si hartuia. Asa aflase si ea cu ce se
ocupase sotul, si de la ea, am aflat si eu de
existenta homosexualitatii. Pentru ca doam-
na P isi dispretuia sotul agresiv si meschin,
mintea mea de-atunci a inteles din povestea
ei cd exista un secret al acelor barbati pe care
domnul P. ii descoperise si, fiind un om rau,
rau era nu secretul, ci ce facea el.

In blocul nostru mic, de patru ctaje, la parte-
rul scarii alaturate, locuieste V.. V. se imbraca
ca un baiat, fumeaza g1 scuipa ca un baiat.
V. e cu vreo opt-noud ani mai mare decat
mine, ¢ 0 prezenta tacutd, nu lese prea mult
in orag, dar are o prietend care o viziteaza,

o tipa blonda, ochi albastri, cu care sta de
vorba cu orele pe banca din fata scarii. Veci-
nele mele chicotesc complice: ,,Uite, i-a venit
prietena lui V.” Uneori speculeaza: ,,De-asta
or fi aga amadrati ai ei, nu pune si ea o fustd
niciodata.” ,,Lasa, draga, ca s-a vazut ca nu-1
de ea cand a pus rochia aia pentru absolvire.
Sa se imbrace cum vrea ea, e fata buna, asta
conteaza.”

Pentru mintea mea de copil care inca nu
deslugea ce inseamna toate lucrurile astea,
aceste prime expuneri au marcat la un nivel
pre-articulat ideea de diferenta. Peste ani, po-
vestind despre ,,prietenele mele, babutele de
la bloc”, am zis de multe ori, semi in gluma:
,.ce poate fi mai queer decat sa te invete de-
spre homosexualitate §i tolerantd niste femei
de saptezeci de ani in anii *90?”. Dar ce vreau
sa spun cand spun queer in contextul asta?
E o incercare de rescriere a istoriei persona-
le care sa se potriveasca cu identitatea mea
prezenta? E o ironie legatd de faptul ca ex-
punerile de mai sus se intamplau cand arti-
colul 200 era inca in vigoare §i majoritatea
romanilor habar n-avea de acronimul LGBT,
daramite de activismul de tip Queer Nation
(la televizor rula reclama la prezervative cu
sloganul ,,guma de sters SIDA” care chiar
arata o guma de sters). E un fel de-a spune
cd Romania anilor '90, de-abia iesita din
comunism, nu era doar ,jungla” de homo-
fobie si transfobie din rapoartele Amnesty?
E asta un mod de a respinge paternalismul
vestic sau dispretul local fatd de vesnica
noastra ,,inapoiere”? Sau e doar o anecdota
autoexotizanta? Cum folosim, de fapt, eti-
cheta queer in Romania? Ce inteles ii dam si
cum ne ajutd (sau nu) importul relativ recent
al paradigmei queer? Ce anume din politica
queer apropriem, de fapt?

La finalul anilor 80, inceput de anii *90, in
SUA pe fundalul crizei SIDA si al violentei
statului §i industriei farmaceutice impotri-
va persoanclor seropozitive, sa fii queer in
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Lvest” Insemna sd ocupl o pozitie politica
radicala, care se opunea asimilationismului
imbratisat de unele parti ale comunitatii
LGBT, din motivul evident ca el insemna o
pactizare cu dusmanii: statul §i structurile
heteronormative.

De la a fi o identificare politica cu o locali-
zare specifica, ,,queer” a ajuns in prezent
sa fie un amalgam de pozitii, uneori opuse:
in acelagi timp un tip de politica radicald,
intersectionald, care respinge normalizarea si
asimilarea, dar i un nume pentru un spectru
larg de identitati de gen gi orientdri sexuale
non-normative. ,,Queer” devine si un mod de
a face cercetare, istorie, artd, dar si un ter-
men umbrelda mainstream, o eticheta light si
maleabila care face mai usoara marketarea
de produse depolitizate catre o noud nisa de
consumatori, pentru care queer ,,vinde”, pen-
tru ca e sinonim cu o fatada liberala, cu iz
progresist.

Felurile in care am preluat noi eticheta si po-
litica queer in Romania in ultimii ani sunt,
poate, la fel de diverse, dar ridica si intrebari
specifice: putem prelua doar eticheta fara po-
litica din spate? In ce masura putem da copy-
paste unel paradigme queer intr-un spatiu cu
o istorie atat de diferita fata de cea in care ea
a aparut? Raportarea la un timeline vestic al
progresului drepturilor sexuale ca drepturi ale
omului pare de cele mai multe ori inevitabila:
cat de ,,ln urma” suntem fata de ,vest”, cat
de mult mai avem de parcurs pana sa ajun-
gem acolo, ,,acolo” fiind in acelasi timp un
spatiu, dar §i un timp mai ,,avansat”. Obse-
sia raportarii constante la norma progresului
vestic caracterizeaza spatiul postcomunist.

Discursurile  care  sustin  drepturile
minoritatilor folosesc identitatea europeana,
valorile europene i drepturile omului ca
instrumente pentru lobby. in acest proces,
nu doar se castiga cauze si drepturi, ci se si

redefineste ce Inseamna sa fii european si se



retraseaza granite imaginare. Exemplul cel
mai la indemana e campania din jurul refe-
rendumului din octombrie 2018 in care unul
dintre argumentele cele mai eficiente a fost
cel potrivit caruia referendumul ar functiona
ca o hartie de turnesol pentru cat de ,,curo-
peni si civilizati” suntem. Acestei constan-
te comparatii cu vestul progresist g1 (auto)
colonizarii aferente 1 se opun uneori vocile
queer est-europene. Doar cd nici asta nu e
un parcurs fara pericole, unul dintre cele mai
evidente fiind autoexotizarea.

Un exemplu e romanul lui Michal Witkowski,
Lovetown, aparut in 2005 in Polonia si tra-
dus in engleza in 2010. Lovetown e o fictiune
inspirata din interviuri si povesti de viata ale
unor barbati homosexuali polonezi, care pun
in antiteza queerness-ul vietii lor de queens
pre-1989 cu normalizarea §i mainstream-iza-
rea gay din anii 2000. Celebrat drept primul
roman queer polonez, Lovetown e provocator
prin fronda ,,antipolitica“ pe care o afigeazd,
dar care e de fapt o politica anti-anticomunista
si anti-asimilatoare. Romanul deconstruieste
euforia emanciparii LGBT de tip liberal,
consumerist §i autocolonizator, prin persona-
jele Patricia si Lucretia, doi barbati gay se-
xagenari, nostalgici ai culturii gay poloneze
dinainte de 1989. Desi cele doud personaje
sunt conturate ca apolitice, miza lui Witkow-
ski pare a fi alta: fisurarea mitologiei liberale
postcomuniste i a activismului LGBT bazat
pe drepturi civile. Lucretia si Patricia, aceste
queens/ ,,babe comuniste, devin modalita-
tea prin care autorul expune capcanele mo-
dului de constructie a comunitatii LGBT in
Polonia anilor 2000. Witkowski arunca in
derizoriu miscarea Solidaritatii, si ironizeaza
politica de gen a rezistentei anticomuniste
(construitd pe eroismul masculin). In acelagi
timp, face din Lucretia §i Patricia posibile

modele pentru o politica queer, care resping
normalizarea culturii gay liberale, ,.fun, cu-
rate §i civilizate”. Lucretia i Patricia sunt,
astfel, definite provocator:

Reginele Comuniste, Reginele Sistemului, cele care se
aveau pe bune cu Partidul s autoritdfile, se scoleau
rapid din razii, dar altele ramdneau la pdrnaie mult
timp. Nu cunogteam nict mdcar o singurd Regind
Solidarnos¢, niciuna implicatd in rezistenid. Nicio
militantd. Dar e inleresant sa te gandesti ce rol ar fi
putut juca in_jocul barbajilor; in vieme ce femeile din
porturi ldiau pdine §i ajutau cum puteau. Reginele n-
aveau nicun loc in leatrul sexelor. Cumova, acea sub-
miswitate feminind tipicd homosexualilor si_femeilor
mai in varstd (pre-emancipate) i-a tinut departe de
rezistenta. Ele voau ca sistemul sa le a pe la spate.
Le plicea sa fie pasive, submuse, obediente... Altmin-
leri, trarau pur st simplu in propriul univers imaginar,
unde realitatea nu insemna nimic §i nimic nu avea
importan{d.

Lovetown de Michal Witkowski

Vocile Patriciei si Lucretiei devin martori
reactionari ai unei realitati exotice, trecutul
lor queer-comunist ¢ o alta tara, una in care
discursul despre adoptii, parteneriate civi-
le, respect si egalitate, asimilare, integrare §i
gay-friendliness, liberalism §i consumerism e
ridiculizat §i respins. Prin ele, Witkowski pro-
pune un model de politica queer ce se pune
in afara sistemului, iar in colaborarea cu el
e subversiva. Autorul deplange normalizarea
culturii gay si asimilarea In mainstream prin
consum:

Au disparut si soldafii ruge, st agatamentele din par-
curt; st acum felele se distreazd in barurile moderne st
elegante in care poate merge oricine, barurt infesate de
Jurnalisti st mondeni aspirantt. Dar nu mai sunt regi-
ne, sunt gay. Saloane de bronzat, muzica techno, flu-
Slu. St nimeni nu mai cunoaste sentimentul murddriet
sau al icitulur — totul e distractie.
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Lovetown de Michal Witkowski

Pe de alta parte, Lovetown sfarseste, cel putin
partial, in autoexotizare. In schema roman-
ului, estul a fost dintotdeauna mai queer si
mai liber decat poate vestul vreodata sa fie.
E Lovetown un manifest pentru recapatarea
unui radicalism queer pierdut, asimilat de
capitalism, liberalism si eurocentrism? Sau
e nostalgia Patriciei si Lucretiei un soi de
nationalism sexual invers care doar schimba
polii est-vest intre ei?

Daca in cazul lui Lovetown lucrurile nu sunt
tocmai clare, romanul autofictional, Roma-
nul. O autobiografie eroticd, al lui Bruce
Benderson — tradus la Editura Trei in 2008;
original publicat in franceza in 2004, sub tit-
lul Autobiographie érotique — ¢ un exemplu
mult mai clar de exotizare i de fetisizare a
vietil queer in ,.estul salbatic”, ca fiind mai
»autentica” decat noua disciplind emancipa-
toare. La putin timp dupa ce-l agata pe Ro-
mulus, un tandr roman care se prostitucaza
pe malul Dunarii in Budapesta, naratorul il
duce Intr-un club din Budapesta si decide
sa Inceapd o legdtura cu el, care devine un
fel de ecran pe care americanul proiecteaza
propriile fantezii politico-erotice de razvratire
impotriva capitalismului liberal §1 paradigmei
LGBT emancipator-consumeriste:

Imi smulg privirea de pe capul lui de mort — alcoolul
i-a acoperit faja cu o frumusele aburitd i arata de
parc-ar fi un inecat — ca s@ md uit la fefele inexpresve,
liberale ale tinerilor ungurt burghezi care se foiesc in
Jurul nostru, cu tunsorile lor chic 5t corecte st expresit-
le inhubate, care par atdt de hotdrdte sa-gi insugeascd
atitudinile vide, hedoniste, agile, ale nowi economui.
Er gt nu el, desigun; vor fi mogtenitorii Expansiunii
Europene. Ma gdndesc cd mimic nu poate fi mai me-
nunat decdt sa ma plimb pe un pod peste apa neagrd,
in miezul nopfu intr-un oras §i o {ard necunoscule,



cu acest vitor exilat al liberalismului? Ma gandesc
in treacdt cd trebuie sd fie un sentiment pentru care
meritd sa-fu ristt viata: sd ignor acesti unguri abili
soctal, pundndu-ma in mdinile unui desperado sum-
bru §i semi-vagabond. In timp ce Europa mansdluieste
glorios inspre modelul Nord-american, de ce eu sd nu
savurez mai degrabd acest sentiment mai percutant al
excluderi?

Romanul. O autobiografie eroticd de
Bruce Benderson

Sexualitatea non-indentitara a lui Romulus
e exotizata, excitanta prin raportul pe care
naratorul il atribuie puterii represive hard in-
dreptate impotriva minoritatilor sexuale din
Roménia decretului 200: (...) complexitatea
sexuald eleganta pe care o poate el oferi e
intr-un fel rezultatul prigoanei grotesti impo-
triva homosexualilor in aceasta tara.

Atat Lovetown, cat st Romanul contureaza
vestul st estul drept doua temporalitat dis-
tincte, care par sa se uneasca dupa 1989:
in vest drepturile sexuale continud in linia
dreapta a progresului asimilator, pe cand in
est pare sa coexiste un timp queer pre-eman-
cipare, exotic si radical i un timp normal-
izant al liberalismului capitalist vestic. in
colectia lor de articole, De-centering Wes-
tern Sexualities: Central and Eastern Euro-
pean Perspectives, Robert Kulpa si Joanna
Mizielifiska sustin ca Estul §i Vestul exista
in modalitagi temporale diferite §1 ca pro-
gresul drepturilor sexuale in Europa de Est
nu ar trebui privit in comparatie cu cel ves-
tic, ci ca desfagsurandu-se intr-un orizont in
care istoria drepturilor minoritatilor sexuale
se destagoara printr-o amestecare a etapelor
vestice, cu miscari homofile, activism LGBT
si activism queer in paralel. Pozitia lor se vrea
a fi, ca i In cazul romanelor lui Witkowski
s1 Benderson, una impotriva colonialismului
vestic, dar sfargeste prin a exotiza estul, ceea

ce el numesc ,experienta ciudat eroticd a
formarii identitatii in Europa Centrald §i de
Est”. Realitatea postcomunista estica pare
una intrinsec erotica §i queer, In timp ce
cea vestica devine una aseptica, plictisitor-
progresista si straight. Intr-unul dintre capito-
lele din colectie, Shannon Woodcock scrie de-
spre activismul LGBT din Romania si explica
de ce e atat de putin reprezentat (in 2011, la
momentul publicarii):

Donatorii LGBT vestict st presa au luat asta [lip-
sa de reprezentare a actwismulur/ drept un simplom
al represwunii in estul primitiv. Poate toate lesbienele
se ascundeau acasa? Poate nu stiau despre ele insele
cd sunt ,,lesbiene”? Nu stiu despre alte femer, dar eu
stiam vocabularul st urmaream situafia st md gande-
am ce se poale intdmpla bun in urma afisari diferenfet
sexuale in mod ostenlativ cu litere de neon, intr-un
mediu social atdt de ostil, departe de contextul in care
acegti lerment identitart au apdrut.

Capitolul IV: A short History of the Queer
time of ‘Post-Socialist’ Romania” de Shan-
non Woodcock

De-centering Western Sexualities de Ro-
bert Kulpa si Joanna Mizielifiska

Si totusi Woodcock pare sa comita exact
greseala pe care isi propune s-o denunte.
Ea scrie un articol care se opune colonizarii
activismului LGBT est-european de catre
finantatorii §i asociatiile partenere din vest,
incercand sd evidentieze nevoia unor strategii
si moduri de identificare locale, care sa tina
cont de contextul specific. Toate bune pana
aici, doar ca pe parcurs pare sd piarda din ve-
dere si realitatea represiunii, dar §i potentialul
de asumare §i actiune al esticilor. Ca mediul
social e ostil §i poate devine incd si mai ostil
pe masura ce pozitiile identitare sunt mai vi-
zibile in discursul public nu e niciun secret,
mai ales in evolutiile recente ale razboiului
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declarat ,.ideologiei de gen” de catre fortele
conservatoare de dreapta in Europa de Est
— dar nu numai! Dar se justifica astfel crea-
rea unor imagini stereotipe despre ,,vest” si
a victimizarii ,estului” postcomunist? in ar-
gumentarea lui Woodcock, persoanele LGBT
din est par condamnate la a astepta ca medi-
ul social sa devina mai putin homofob pentru
a putea, in sfarsit, ocupa pozitil identitare.
Acest ,,prea devreme” poate ajunge pana la
urma sa semene cu acel ,e prea tarziu, nu
vom recupera niciodata decalajul in termeni
de drepturi” care defineste discursul postco-
munist. ,, [impul potrivit” apare, astfel, din
nou si din nou §i e mereu plasat altundeva
decat in prezent.

Activismul queer est-european poate parea
etern prins intr-un hol al oglinzilor (auto)
exotizante si colonizatoare, al esentialismelor
strategice in care noi ingine ne vedem nevoiti
sa jucam cartea ,integrarii” pentru a obtine
drepturi sau pentru a nu ni le vedea luate pe
cele cagtigate. Exista, insa, cateva strategii
pe care activismul queer est-european si cel
romanesc le folosesc in ultimii ani, care sparg
false dihotomii §i creeaza un potential de iden-
tificare locala iesite din tiparul victimizarii.
Dintre acestea, recuperarea sau crearea de
memorie locald queer mi se pare unul dintre
cele mai eficiente. Arhiva Queer Adrian Ne-
well Paun, tururile queer din Bucuresti, de-
mersurile din zona artistica (un exemplu de
overview aici), sau de documentare video a
istoriei urbane, piese de teatru precum Dupa
Traian si Decebal (Din Filele Istoriei Gay in
Romania) sau Gadjo Dildo, gi alte inigiative
mai mici, ca sa numesc doar cateva exemple,
marcheaza inceputul construirii acestei me-
morii queer romanesti.

Ele sunt racordate la initiative de scriere a is-
toriel queer est-curopene pre si post ‘89, care



imbina arhiva cu fictiunea. Un exemplu re-
marcabil e cel al instalatiei lui Jaanus Samma,
a carel mare reusita e gazduirea in Muzeul
Ocupatiilor din Tallinn, un fel de Sighet al es-
tonilor, in ciuda protestelor publicului care s-a
opus ,,murdaririi” memoriei rezistentei anti-
comuniste cu o istorie gay. Recuperarea me-
moriei queer locale prin istorie orald, arhiva,
rescrierea canonului, dar gi — avand in vedere
stergerea diferentei sexuale §i de gen din is-
torie — prin fictiune, e o forma de activism
care trebuie continuatd. Nu in ultimul rand,
pentru ca deconstruieste retorica nationalist-
homofoba care eticheteaza identitatile queer
drept importuri vestice, dar i pentru cd poate
scoate la iveald sincronicitai si legaturi cu is-
toria queer vesticd, legaturi ce merg dincolo
de opozitiile de razboi rece (vezi aici si aici).

A fi queer est-european poate Insemna toc-
mai o bulversare a raportarii constante la
timpul vestic care madsoara §i normeaza
progresul g1 o descoperire a unor genealogii
intime, locale, dincolo §i dincoace de politi-
c1 identitare, dar ludnd mereu in considera-
re intersectiile de clasa, gen, etnie, varsta si
orientare sexuald.
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QUEER/OST:

DIE QUEERE ZEIT UND DER QUEERE RAUM IN RUMANIEN

Es ist Anfang der Neunziger, ich bin sechs
oder sieben Jahre alt, das Telefon klingelt,
meine Mutter weil3 nicht, wer am anderen
Ende der Leitung ist, aber es scheint keiner
dieser wochentlichen Anrufe zu sein, bei
denen jemand anruft und flucht oder Witze
macht, weil wir ,jetzt frei sind und sie uns
nicht mehr abhéren”. Meine Mutter wirft
den Hoérer nicht nach den ersten Sekunden
auf die Gabel. Das Gesprach dauert, mei-
ne Mutter gibt mir zu verstehen, ich soll aus
der Kiiche gehen und die Ttr hinter mir zu-
machen. In den néachsten Tagen klingelt das
Telefon immer ungefahr zur selben Zeit, die-
selbe geheimnisvolle Person, die Gesprache
dauern immer langer. Als ich endlich frage,
wer das ist, sagt sie: ,,Das ... ist eine IFrau,
die sich alleine fuhlt. Sie sagt, meine Stimme
gefdllt ihr und sie will, dass wir uns treffen.
Ich versuche, ihr zu erklaren, dass ich nicht
wie sie bin und dass mich das nicht interes-
siert aber ich will auch nicht unhéflich sein.*
Was bedeutet, wie sie? Warum solltest du sie
treffen? Warum solltest du sie nicht treffen?
Ich bekomme keine klare Antwort, aber die
Anrufe horen auf. Noch viele Tage danach
denke ich an die Frau am anderen Ende der
Leitung.

Ich verbringe viel Zeit damit, den Geschich-
ten der Frauen vor dem Wohnhaus zu lau-
schen, den Einkaufs- und Schuldenlisten, den
taglichen Speiseplanen, Witzen, Geschichten
aus dem Leben. Ich kenne alle Kittelschiir-
zen, Kopftiicher, Ticks und personlichen Feh-
ler. Frau P, deren Mann Polizist gewesen ist,
erzdhlt, wie sie sein Notizbuch gefunden hat,
in dem er Namen von homosexuellen Man-
nern notiert hatte, sie als ,,aktiv® und ,,passiv*
markierte, und die er verfolgte und belastigte.
So bekam sie heraus, mit was ithr Mann sich
beschéftigte, und ich erfuhr von der Existenz
der Homosexualitat. Weil Frau P. ithren ag-
gressiven und kleinlichen Mann nicht moch-
te, begrift ich anhand ihrer Geschichte, dass
es da ein Geheimnis um die Méanner gab, die
Herr P entlarvt hatte, und weil er ein boser
Mensch war, war nicht das Geheimnis bose,
sonder das, was er tat.

In unserem kleinen, vierstockigen Wohn-
block wohnt im Erdgeschoss des benachbar-
ten Treppenaufgangs V.. V. zieht sich wie ein
Junge an, raucht und spuckt wie ein Junge.
V. ist ungefdhr neun Jahre alter als ich, eine

schweigsame Erscheinung, geht nicht oft
in die Stadt, hat aber eine Freundin, die sie
besucht, eine Blonde mit blauen Augen, mit
der sie stundenlang auf der Bank vor dem
Treppenhaus redet. Meine Nachbarinnen
kichern verschworerisch: ,,Guck, das ist V’s
Freundin gekommen.“ Manchmal spekulie-
ren sie: ,,Darum sind ihre Eltern vielleicht
so verbittert, sie zieht ja nie einen Rock an.*
,Lass mal, meine Liebe, als sie das Kleid fur
das Abschlussfest angezogen hat, hat man ja
gesehen, es steht ihr nicht. Sie soll sich an-
ziehen, wie sie will, sie ist ein gutes Médchen,

das zahlt doch.*

Fir meinen kindlichen Verstand, der noch
nicht begriff, was das alles bedeutete, deute-
ten diese ersten Erfahrungen auf einer vor-
sprachlichen Ebene die Idee des Unterschieds
an. Jahre spéter, als ich von meinen ,,Freun-
dinnen, den Omis vor dem Wohnblock® er-
zahlte, habe ich oft halb im Scherz gesagt:
»Was kann queerer sein, als dass einem ein
paar siebzigjdhrige Irauen in den Neunziger
Jahren etwas iiber Homosexualitidt und To-
leranz beibringen?*. Aber was meine ich in
diesem Kontext mit queer? Ist das der Ver-
such, meine personliche Geschichte neu zu
schreiben, so dass sie mit meiner jetzigen
Identitat zusammen passt? Ist es Ironie, die
sich darauf bezieht, dass die oben erwiahn-
ten Ausfihrungen stattfanden, als der Artikel
200 noch galt und die Mehrheit der Ruma-
nen keine Ahnung von dem Akronym LGBT
hatte, geschweige denn von einem Aktivismus
wie der Queer Nation (im Fernsehen lief eine
Reklame fiir Praservative mit dem Spruch
Radiergummi fiir AIDS* und zeigte tatsach-
lich einen Radiergummi)? Ist es eine Art zu
sagen, dass das Ruminien der Neunziger,
das gerade erst aus dem Kommunismus kam,
nicht nur ein homophober und transphober
Dschungel in den Berichten von Amnesty
war? Ist es der Versuch, den westlichen
Paternalismus abzuwehren oder die hiesige
Verachtung fiir unser ewiges ,,Zurtickgeblie-
bensein®? Oder ist es nur eine selbstexotisie-
rende Anekdote? Wie benutzen wir in Ru-
minien eigentlich das Etikett ,,queer”? Was
geben wir ithm fiir eine Bedeutung und wie
hilft uns dieser relativ neue Import des Para-
digmas queer (oder auch nicht)? Was genau
von der queeren Polittk nehmen wir uns ei-
gentlich an?

Ende der Achtziger, Anfang der Neunziger
bedeutete queer zu sein im ,,Westen®, und
in den USA vor dem Hintergrund der Aids-
Krise und der Gewalt des Staates sowie der
Pharmaindustrie gegen HIV-positive Perso-
nen, eine radikale politische Position einzu-
nehen, die sich dem von einigen Teilen der
LGBT-Gemeinschaft vertretenen Assimila-
tionismus aus dem offensichtlichen Grund
entgegenstellte, dass er bedeutete, einen Pakt
mit den Feinden zu schlieen: mit dem Staat
und den heteronormativen Strukturen.

Von der politischen Identifizierung mit einer
bestimmten Haltung ist ,,queer” inzwischen
zu einem Amalgam von manchmal sogar ge-
gensitzlichen Positionen geworden: eine ra-
dikale, intersektionale Politik, die Normalisie-
rung und Assimilation ablehnt, zugleich aber
auch ein breites Sprektrum von Geschlechts-
identititen und nicht normativen sexuellen
Orientierungen. ,,Queer" ist zu einem Typus
von Forschung, Geschichte und Kunst gewor-
den, allerdings auch zu einem Mainstream-
Oberbegriff, zu einem gut formbaren light-
Etikett, das die Vermarktung entpolitisierter
Produkte an eine neue Nischengruppe von
Verbrauchen, fiir die sich queer gut verkauft,
weil es ein Synonym fir eine liberale, pro-
gressiv angehauchte Fassade ist.

Die Art und Weise, wie wir in den letzten Jah-
ren das queere Label und die queere Politik in
Ruminien tibernommen haben, ist vielleicht
divers, wirft aber auch spezielle Fragen auf:
Kénnen wir nur das Etikett tbernehmen
ohne die Politik dahinter? Auf welche Wei-
se konnen wir per copy-paste ein queeres
Paradigma in einen Raum uberspielen, der
historisch so andersartig ist als der, in dem es
entstand?

Die Bezugnahme auf eine westliche timeline
des Fortschritts sexueller Rechte als Men-
schenrechte scheint meistens unvermeidlich:
Wie sehr sind wir hinter dem ,,Westen® ,,zu-
riick geblieben®, wie weit haben wir es noch,
bis wir dort ankommen, wobet ,,dort* gleich-
zeitig ein Raum ist aber auch eine ,,weiter
fortgeschrittene® Zeit.

Diese Besessenheit, stindig auf die Norm
des westlichen Fortschritts Bezug zu nehmen,
charakterisiert den postkommunistischen
Raum. Die Diskurse, die sich fiir die Rechte

der Minderheiten einsetzen, benutzen eine



europdische Identitdt, europaische Werte
und die Menschenrechte als Instrument fiir
die Lobbyarbeit. In diesem Prozess werden
nicht nur Félle und Rechte gewonnen, son-
dern es wird auch neu definiert, was es heil3t,
Européer zu sein und imagindre Grenzen
werden neu gezogen. Ein Beispiel dafiir ist
die Kampagne um das Referendum im Ok-
tober 2018, in dem eines der wirksamsten Ar-
gumente war, das Referendum wire eine Art
Lackmustest dafiir, wie ,,europaisch und zivi-
lisiert wir waren. Diesen standigen Verglei-
chen mit dem fortschrittlichen Westen und
der damit verbundenen (Auto)Kolonisierung
stellen sich mitunter osteuropiische queere
Stimmen entgegen. Aber auch das ist kein
ungefdhrlicher Weg, eine der offensichtlichs-
ten Gefahren stellt die Selbstexotisierung dar.

Ein Beispiel ist Michal Witkowskis Roman
Lovetown, der 2005 in Polen verdffentlicht
und 2010 ins Englische ibersetzt wurde.
Lovetown ist ein von Interviews und den Le-
bensgeschichten homosexueller polnischer
Minner inspirierter fiktionaler Text, der die
queerness ihrer Leben als queens vor ’89 in
Antithese zur schwulen Mainstreamisierung
der 2000er Jahre beschreibt. Als erster pol-
nischer Queer-Roman gefeiert, provoziert
Lovetown durch seine ,antipolitische® Fas-
sade, die aber eigentlich anti-antikommu-
nistische und anti-assimilatorische Politik ist.
Der Roman dekonstruiert die Euphorie der
liberalen, konsumistischen und autokoloni-
sierenden LGBT-Emanzipation anhand der
Figuren Patricia und Lucretia, zweier schwu-
ler sechzigjahriger Ménner, die nostalgisch
auf die Schwulenkultur vor 1989 blicken.
Obwohl diese beiden Figuren als unpolitisch
gezeichnet werden, scheint Witkowskis These
eine andere zu sein: das Aufbrechen der libe-
ralen postkommunistischen Mythologie und
des auf Birgerrechten basierenden LGBT-
Aktivismus. Lucretia und Patricia, diese
queens/ ,kommunistischen Muttis“, werden
zum Instrument fiir den Autor, die Fallstricke
beim Aufbau der LGBT-Comunity im Polen
der 2000er Jahre aufzuzeigen. Witkowski
macht sich tber die Solidarno$¢-Bewegung
lustig und ironisiert die Geschlechterpolitik
des antikommunistischen Widerstands (die
auf ménnlichem Heldentum basiert).

Gleichzeitig macht er aus Lucretia und Pa-
tricia mogliche Vorbilder fiir eine queere

Politik, die die Normalisierung der liberalen
Schwulenkultur ablehnen, die ,,funny, sauber
und zivilisiert” ist. Lucretia und Patricia sind
also provokant und trotzig:

Die Kommunistischen Kéniginnen, die Koé-
niginnen des Systems, die sich mit der Partei
und den Behdrden gut gestellt hatten, wur-
den schnell aus dem Scheinwerferlicht ge-
nommen, andere aber blieben lange Zeit im
Knast. Wir kennen keine einzige Solidarnosé-
Konigin, keine, die beim Widerstand mit-
machte. Keine, die militant war.

Aber es st interessant, dariiber nachzudenken, welche
Rolle sie im Spiel der Mdnner hditen spielen kinnen,
wdhrend die Frauen in den Héfen Brot schnitten und
halfen, wo sie konnten. Die Koniginnen hatten keinen
Platz im Theater der Geschlechter. Irgendwie hat die
Jiir Homosexuelle und dltere (préi-emanizipierte) alle
Frauen so typische Unterwiirfigkeit sie vom Wider-
stand fern gehalten. Sie wollten, dass das System sie
von linten nakm. Sie mochten es, passiv, unterwiirfig,
gehorsam zu sen. .. Ansonsten leblen sie emnfach in
threm eigenen ausgedachten Universum, wo die Wirk-
lichkeit nichts bedeutete und nicht wichtig war.

Lovetown von Michal Witkowski

Patricias und Lucretias Stimmen werden re-
aktiondre Zeugen einer exotischen Wirklich-
keit, ithre queer-kommunistische Vergangen-
heit ist ein anderes Land, eins, wo der Diskurs
iber Adoptionen, Lebenspartnerschaften,
Respekt und Gleichheit, Assimilation, Integ-
ration und gay-friendliness, Liberalismus und
Konsumdenken beldchelt und abgelehnt wer-
den. Durch sie schlagt Witkowski ein Modell
queerer Politik vor, das sich nach auflerhalb
des Systems stellt und in der Zusammenar-
beit mit thm subersiv ist. Der Autor beklagt
die Normalisierung der schwulen Kultur und
die Assimilation in den Mainstream durch
den Konsum:

Auch die russischen Soldaten und die Aufrisse im
Park sind verschwunden, und jetzt vergniigen sich die
Mcidels in den modernen, eleganten Bars, in die jeder
gehen kann, Bars voller Journalisten und mondéner
Emporkimmlinge. Aber es gibt keine Kiniginnen
mel; sie sind jelzt gay. Sonnenstudios, Technomustk,
Schickimicki. Und keiner kennt mehr das Gefiihl von
Schmutz oder llegalitit - alles ist Spap.

Lovetown von Michal Witkowski

Andererseits endet Lovetown zumindest teil-
weise in Selbstexotisierung. Aus Sicht des
Romans war der Osten schon immer queer
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und freier als der Westen es vielleicht jemals
sein wird. Ist Lovetown ein Manifest fur die
Wiedererlangung einer queeren Radikalitat,
die verloren ist, assimiliert von Kapitalismus,
Liberalismus und Eurozentrismus? Oder ist
Patricias und Lucretias Nostalgie eine Art
umgekehrter sexueller Nationalismus, der
nur Osten und Westen vertauscht?

Wenn im Falle von Lovetown die Dinge viel-
leicht nicht ganz klar sind, der autofiktionale
Roman Der Rumine, Eine erotische Auto-
biografie von Bruce Benderson - iibersetzt
bei Editura Trei 2008 erschienen, 2004 im
Original auf Franzosisch unter dem Titel
Autobiographie érotique - ist ein viel deutli-
cheres Beispiel fiir die Exotisierung und Fe-
tischisierung des queeren Lebens im ,,wilden
Osten®, der ,,authentischer” gewesen sei als
die neue emazipatorische Disziplin. Kurz
nachdem der Autor Romulus, einen jungen
ruméanischen Prostituierten am Donauufer
in Budapest aufgabelt, nimmt er ihn mit in
einen Budapester Club und beschlie3t, eine
Beziehung mit ihm einzugehen, die eine Art
Leinwand wird, auf die der Amerikaner seine
eigenen politisch-erotischen Widerstandsfan-
tasien gegen den liberalen Kapitalismus und
das emanzipatorisch-konsumistische LGB'T-
Paradigma projiziert:

Ich reifse menen Blick von seinem toten Kopf los - der
Alkohol hat sein Gesicht mut etner dunstigen Schonheit
iiberzogen und er sieht aus wie ein Ertrunkener - um
wn die ausdruckslosen, liberalen Gesichler der jungen
biirgerlichen Ungarn zu sehen, die sich um uns dréin-
gen mit thren schicken und korrekten Haarschnitten
und threm verklemmien Gesichisausdruck, die so ent-
schlossen scheinen, die hohle, hedonistische, agile Hal-
tung der New Economy einzunehmen.

Selbstverstindlich werden sie und nicht er die Erben
der Europdischen Expansion sein. Ich glaube, dass
nichts wunderbarer sen kann, als um Mitternacht
wm emer unbekannten Stadt und einem unbekannten
Land iiber eine Briicke das schwarze Wasser zu iiber-
queren, mit dieser vom Liberalismus ausgeschlossenen
Lukunft. Ich glaube nebenbei, dass es ein Gefihl ge-
ben muss, fiir das es lohnt, sein Leben aufs Spiel zu
setzen: die gesellschaftlich wendigen Ungarn zu igno-
rieren und much i die Hénde dieses diisteren Despe-
rados und halben Landstreichers zu geben. Wéhrend
Europa ruhmreich auf das nordamertkanische Modell
zumarschiert, warum sollte ich da nicht dieses erschiit-
ternde Gefiihl der Ausgrenzung geniefSen?



Der Rumdine, Eine erotische Autobiografie von
Bruce Benderson

Romulus’ Sexualitdt ist exotisiert, erregend
durch die Verbindung, die der Erzdhler der
harten, repressiven Macht zuschreibt, die
sich gegen die sexuellen Minderheiten im
Ruminien des Artikel 200 richtet:

(...) die Komplexitat der eleganten Sexuali-

tat, die er zu bieten hat, ist irgendwie auch
das Ergebnis der grotesken Verfolgung von
Homosexuellen in diesem Land.

Sowohl Lovetown als auch Der Rumaéne skiz-
zieren den Westen und dern Osten wie zwei
unterschieliche Zeitschichten, die sich nach
1989 zu vereinigen scheinen: Im Westen geht
es mit den sexuellen Rechten in der gerade
aufsteigenden Linie des assimilativen Fort-
schritts aufwarts, im Osten koexistieren eine
queer pra-emanzipatorische, exotische und
radikale Zeit und eine normalisierende Zeit
des westlichen liberalen Kapitalismus.

In ihrer Artikelsammlung De-centering
Western Sexualities: Central and Eastern
European Perspectives, argumentieren Ro-
bert Kulpa und Joanna Mizieliniska, dass der
Osten und der Westen in verschiedenen zeit-
lichen Modalititen existieren und dass der
Fortschritt der sexuellen Rechte in Osteuro-
pa nicht im Vergleich zum Westen betrach-
tet werden sollte, sondern als etwas, was sich
vor einem Horizont entwickelt, an dem sich
die Geschichte der Rechte sexueller Minder-
heiten in einer Mischung westlicher Stadien,
homophiler Bewegungen, LGBT-Aktivismus
und queerem Aktivismus fortschreibt. IThre
Position will sich, wie auch im Fall von Wit-
kowskis und Bendersons Romanen, gegen
den westlichen Kolonialismus stellen, miin-
det jedoch in eine Exotisierung des Ostens,
was sie als ,.die seltsam erotische Erfahrung
der Identitatshildung in Mittel- und Osteuro-
pa“ benennen. Die postkommunistische 6st-
liche Wirklichkeit wirkt durchgehend erotisch
und queer, wihrend die westliche aseptisch,
langweilig-progressiv und straight wirkt. In
einem Kapitel der Sammlung schreibt Shan-
non Woodcock tiber die LGBT-Aktivisten in
Rumaénien und erklart, warum sie (zum Zeit-
punkt der Publikation 2011) so unterrepra-
sentiert sind:

Westliche LGBT-Spender und die Presse verstanden
das (die mangelnde Repdisentation des Aktivismus)
als Symptom der Unterdriickung im primitiven Oslen.
Vielleicht hatten sich alle Lesben zu Hause versteckt?
Vielleicht wussten sie selbst nicht, dass sie ,,Lesben
waren? Ich weyfs nicht, wie andere Frauen es machten,
aber ich kannte das Vokabular und beobachtele die
Sttuation und dachte dariiber nach, was es Gules be-
wirken kinnte, sexuelle Unlerschiede demonstrativ in
Neonbuchstaben aufzuzeigen, wo die soziale Umuwell
so_feindselig war; weit entfernt von dem Konlext, in
dem diese Identitits-Begriffe entstanden waren.
Kapitel IV: A short History of the Queer time

of ,Post-Socialist Romania“ von Shannon
Woodcock,

De-centering Western Sexualities von Robert
Kulpa und Joanna Mizielifiska

Und doch scheint Woodcock genau den
Fehler zu begehen, den sie anprangern will.
Sie schreibt einen Artikel, der sich gegen die
Kolonisierung des osteuropaischen LGBT-
Aktivismus durch Forderer und westliche
Partnerverbiande ausspricht und versucht, die
Notwendigkeit lokaler Strategien und Identi-
fikationswege aufzuzeigen, die den besonde-
ren Kontext berticksichtigen. So weit alles
gut, aber im Verlauf des Textes scheint sie die
Realitat der Unterdriickung aus dem Auge
zu verlieren und die beschrankten Méglich-
keit der Osteuropier, das anzunehmen und
zu handeln.

Dass das gesellschaftliche Umfeld feindlich ist
und vielleicht noch feindlicher werden kann,
je sichtbarer die Identititspositionen im &f-
fentlichern Diskurs sind, ist kein Geheimnis,
vor allem vor dem Hinterrund der jiingsten
Kampfansagen gegen die ,,Genderideologie®
vonseiten der rechtskonservativen Krifte
Osteuropas - und nicht nur dort!

Aber rechtfertigt das die stereotypen Bilder
des ,,Westens” und die Viktimisierung des
postkommunistischen ,,Ostens? In Wood-
cocks Argumentation scheinen LGBT-Perso-
nen aus dem Osten dazu verdammt zu sein,
darauf zu warten, dass das soziale Umfeld
weniger homophob wird, um endlich ihre
Identitatspositionen einzunehmen. Dieses
»zu fruh® konnte am Ende dem ,.es ist zu
spat, wir werden die Liicke beziiglich unserer
Rechte nie ausgleichen @hnlich werden, das
den postkommunistischen Diskurs definiert.
,Der richtige Zeitpunkt™ scheint also immer
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wieder anderswohin als in die Gegenwart
verschoben.

Der osteuropdische queere  Aktivismus
scheint ewig in einem Spiegelkabinett von
(selbst)exotisierenden, kolonisierenden Spie-
geln, von strategischen Essentialismen gefan-
gen, in dem wir gezwungen sind, die Karte
der .Integration® auszuspiclen, um Rechte
zu erlangen oder die bereits erlangten nicht
wieder verschwinden zu sehen. Es gibt aber
Strategien, die der osteuropdische und ru-
ménische Queer-Aktivismus in den letzten
Jahren angewendet hat, die falsche Dichto-
tomien aufbrechen und aus dem Muster der
Viktimisierung ein Potenzial fiir lokale Identi-
fikation schaffen. Von diesen scheint mir das
Abrufen oder Erstellen von queerem lokalem
Gediachtnis eins der wirkungsvollsten zu sein.

Das Adrian Newell Paun Queer Archiy,
queere Touren durch Bukakrest, Initiativen
im kinstlerischen Bereich (hier ein overview),
oder Videodokumentationen zur Stadtge-
schichte, Theaterstiicke wie ,,Nach Trajan
und Dezebal (Aus den Blittern der Ruma-
nischen Schwulengeschichte) oder ,,Gadjo
Dildo* und andere kleinere Initiativen, um
nur einige Beispiele zu nennen, markieren
den Beginn des Aufbaus eines queeren ruma-
nischen Gedachtnisses. Sie sind mit osteuro-
paischen queeren Initiativen der Geschichts-
schreibung nach 1989 verbunden, die Archiv
und Fiktion mit einander verbinden.

Ein bemerkswertes Beispiel ist die Installa-
tion von Jaanus Samma, deren grof3er Erfolg
trotz der 6ffentlichen Proteste, die sich gegen
die ,,Beschmutzung® der Erinnerung an den
Antikommunistischen Widerstand mit einer
schwulen Geschichte wendete. Die Wieder-
herstellung des lokalen queeren Gedéchnisses
durch Oral History, Archive, Neuschreibung
des Kanons, aber auch - angesichts der Aus-
I6schung sexueller und geschlechtsspezifi-
scher Unterschiede in der Geschichte — durch



Fiktion, ist eine Form des Aktivismus, die fort-
gesetzt werden muss.

Nicht zuletzt, weil es die nationalistisch-ho-
mophobe Rhetorik untergrabt, die queere
Identititen als westliche Importe etikettiert,
und auch, weil es Synchronizitiaten und Ver-
bindungen mit westlicher queerer Geschichte
offenlegen kann, Verbindungen, die tber die
Gegensitze des Kalten Krieges hinausgehen
(siche hier und hier). Osteuropdisch-queer zu
sein kann gerade eine Absage an den standi-
gen Verweis auf die westliche Zeit bedeuten,
die den Fortschritt misst und normiert, - und
eine Entdeckung intimer, lokaler Genealo-
glen, jenseits von Identitdtspolitik, aber im-
mer unter Berticksichtigung der Schnittmen-
gen von Klasse, Geschlecht, Ethnizitat, Alter
und sexueller Orientierung,
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Genuri i[e(]a[e

In anul 20xx am desfiintat politia genului

Va mai amintifi de politia genului?

Acele persoane care se uitau la corpul vostru

St vd spuneau: tu esti femere

Dect o sd fu asa si asa.

Tu esti barbat

St tu 0 sd fii asa si asa.

St dacd vret cumva sd nu fui asa

Nu ai cum!

Sau mar ai si cum cdteodatd, dar trebuie sa depui o cerere la Ministerul Genului
Cerere semnatd de experti st expertele in gen

Cerere care va intra la dosar

St cu dosarul va duceti la ghiseul numarul 3

Reclamatii cu privire la gen.

Auct cu taxa de timbru planta si cu toate parafele corespunzdtoare
Depuneti dosarul

St vd raspundem intre x sty zile lucrdtoare sau intre x st x zile lucratoare
Deci domnule, ah nu sunteti domn?

Da ce suntel?

Dect dommisoara?

Pai nici domnisoard nu e bine?

Poftim? La domni de ce nu zicem domnisori?

BINE DQA[LL"\‘?IV, COMPLETATI CHESTIONARUL DE GEN CORECT
SI DUPA DEPUNETI DIN NOU CEREREA!

Uf, mie chiar imi pare rau pentru problema dumneavoastra cu genul,
sper sd o rezolvati cdt mai repede

Sunt alature de dumneavoastra ufi. ..

Asa cd not cu genurile noastre ilegale

Am zis cd nu se maz poate

Cu atdtea cereri, petitir, aprobari, chestiondr, evaludri, segregari, discrimindri
Ne imparteau in unu dot

Asa ca am renuntat la unu dot

Ne fortau s respectam poruncile genului

Asa cd le-am spart tablitele in cap

Mare le-a fost mirarea cdnd

Le-am dat st lor dezlegare la gen cu ocazia asta

Pup, cu plcere!

Ne-am salvat prietencle, prietenii si prietenx de la moarte

Ne-am salvat pe not de la moarte

Not cu genurile noastre ilegale

Andy Andreea
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I[[e(]a[e Geschledter

Im Jahr 20xx haben wir die Geschlechterpolizer aufgelist
Eninnert ihr euch noch an die Geschlechterpolizer?

Diese Leute, die sich euren Korper angucklen

Und zu euch sagten: Du bist eine Frau

Also wirst du so und so sein.

Du bist ein Mann

Und du wirst so und so sein.

Auch wenn du irgendwie nicht so sein willst

Kommst du nicht drum herum!

Oder kommst manchmal drum herum,
aber musst einen Antrag beim Geschlechterministerium stellen

Mat Unterschrift von Geschlechterexperti*nnen

Einen Antrag, der in eure Akte kommt

Und mit der Akte gehen Sie zu Schalter Nummer 3

Reklamationen beziiglich des Geschlechts.

Hier stellen Sie mit bezahlter Gebiihr

Und allen entsprechenden Stempeln

Den Antrag

Und wir antworten Thnen in x bis y Arbeilstagen oder in x bis x Arbeilstagen
Also, mein Herr, ah, Sie sind kein Herr?

Aber was sind Sie denn?

Also Friulein?

Ach Friulein ist auch nicht richtig?

Wie bitte?Warum wir zu Herrn nicht Herrlein sagen?

ALSO, GUTE FRAU, FULLEN SIE DIESES FORMULAR FUR DAS KORREKTE
GESCHLECHT AUS UND DANN REICHEN SIE DEN ANTRAG WIEDER EIN
O weh, es tut mir wirklich leid wegen Ihres Problems mit dem Geschlecht,
ich hoffe, Sie kriegen das so schnell wie moglich hin

Ich bin ganz bei Ihnen, o weh. ..

Also haben wir mat den illegalen Geschlechtern

Gesagt, dass es so nicht weiter geht

Mt all den Antréigen, Petitionen, Bewilligungen, Formularen, Evaluationen,
Unlerteilungen, Diskiminierungen

Stie teilten uns in eins und zwet ein

Also gaben wir eins und zwer auf

Ste zwangen uns, den Befehlen des Geschlechts zu gehorchen

Also schlugen wir Ihnen die “Tabletten auf den Schidel

Das Staunen war grof, als Sie merkten,
dass wir auch thnen bei der Gelegenheit freie

Geschlechtlichkeit schenkien

Kiisschen, gern geschen!

Wir retteten unsere Freundinnen, Freunde und
Freund*innen vor dem Tod

Wir retteten uns vor dem Tod

Wir mit unseren illegalen Geschlechtern






inke Manner haben Angst vor Feministinnen. Auch
die Manner, die es eigentlich ernst meinen mit Ge-
schlechtergerechtigkeit, blockieren dadurch wich-
tige Veranderungen. Denn wer seine Angste nicht
anerkennt und bearbeitet, wird sie nicht los. Viel-
mehr handelt er umso heftiger im Bann der Angst
und bekampft, was ihn flrchten lasst, ob er will oder nicht. Das
sind in diesem Fall Frauen und eben jene Feministinnen, mit de-
nen linke Manner eigentlich auf der gleichen Seite der Barrikade
stehen und im selben Bett schlafen wollen.

Einen linken Mann, der Angst vor Feministinnen hat, erkennt
man oft bereits daran, dass er einzelne von ihnen demonstra-
tiv abfeiert: dafiir, dass sie »not like the other girls« sind, seiner
Meinung nach nicht weich und verletzlich, eben richtig »auf die
Fresse« und immer gerade heraus. Im Gegensatz zu anderen
Frauen, scheinen sie zu denken, verhalten diese Frauen sich
endlich mal wie richtige Menschen

Es sind mitunter dieselben Manner, die beinahe demonstrativ
unterwirfig reagieren, wenn eine solche Feministin Kritik an ih-
nen auBert, statt an anderen Mannern oder »dem Patriarchat«.
Ein offenes Gesprach, einen konstruktiven Umgang mit der
Verhaltensweise oder mit dahinter stehenden Gefiihlen jedoch
wird sie in dem Fall nicht erreichen. Demonstrative Unterwiir-
figkeit steigert sich, und das mag kontraintuitiv sein, in passi-
ven Widerstand, unterschwellige Aggression und indirekten

Boykott. Es ist die Angst vor der moralischen Macht feministi-
scher Frauen, die diese Manner so handeln lasst.

Die Beobachtung, wonach gerade die Bewunderung der Bad-
Ass-Feminists leicht kippen kann, klingt erstmal paradox. Doch
wenn man die Psychologie hinter derlei Umkehrungen nach-
vollzieht, hat man auch viel verstanden, was zwischen Frauen
und Mannern im Patriarchat insgesamt falsch lauft.

Im Prinzip ein guter Kerl

Linke Manner wiinschen sich mehrheitlich ein egalitares sozia-
les Umfeld, in dem die Geschlechter sich auf Augenhéhe begeg-
nen, »entspannt« miteinander sind und auch Liebe und Sexuali-
tat »frei von moralischen Urteilen« gelebt werden kénnen. Das
kollidiert aber fundamental mit der herrschenden Ungleichheit
der Geschlechter. Dafir individuell aufkommen, dass sich Man-
ner, Frauen, Intersexuelle oder Nichtbinare mit sehr ungleich
verteilter Macht begegnen, méchte kaum einer von ihnen.

SchlieBlich haben sie das Patriarchat ja nicht erfunden oder
verursacht. Feministinnen problematisieren einen Normalzu-
stand, der sich fiir linke Manner keineswegs bedrohlich anfihlt.
Sie tun dies mit teils sehr drastischen Worten: So sollen etwa
Vergewaltigungen innerhalb von Freundeskreisen stattfinden,
die man sich doch gerade deshalb ausgesucht hatte, weil man
es besser machen wollte als andere Manner, als die Jungs aus
der Schule oder der eigene, schlechte Vater. Wie kann das sein?




Die Selbsteinschétzung dieser Méanner zeigt ein diffuses Bild: Ja, kann
schon sein, dass man in der Vergangenheit mal etwas »rabiater« war
mit einer Frau, und ja, die frauenverachtenden Werbebanner auf Por-
noseiten findet man auch nicht so gut. Aber im Prinzip halt sich jeder
fiir einen guten Kerl. Dabei zeigt die sozialpsychologische Geschlech-
terforschung, wie weit verbreitet die Verkniipfung von Gewalt und
Sexualitidt in Mannern ist. Was fiir das Leben vieler Frauen massive
Konsequenzen hat, fillt daher bei Médnnern oft unter eine gewisse
Toleranz. Bei linken Ménnern ist das nicht anders.

Die Angst vor Feministinnen als Angst vor der
Mutter

Sie kénnen darum auch schwerlich nachvollzichen, warum einige der
Frauen aus den linken Kreisen, in denen man sich doch in Gleich-
heit begegnet, immer wieder hartndckig Veranderungen einfordern.
Da man sich in die linke Szene begeben hatte, um auf der richtigen
Seite zu stehen, ist schlicht nicht denkbar, wieso sich linke Ménner
ausgerechnet hier mit derlei Abgrinden des Unmoralischen und der
Gewalt in sich konfrontieren sollten.

Andere diskutieren die Schein-Differenzen zwischen der SPD, der
CDU und den Grinen. Weil ihr Horizont nichts als die burgerliche
Gesellschaft des Hier und Jetzt ist, werden aus diesen Differenzen
Unterschiede ums Ganze. Demgegeniiber erleben sich linke Méanner
solch lacherlichen Unterhaltungen tberlegen, weil sie sich mit einem
wesentlich gréBeren Mallstab ausgestattet sehen.

Dieses Streben zu etwas viel Allgemeinerem erlaubt es ihnen, sich als
kritische Geister, als machtiger und mit mehr Kontrolle ausgestattet
zu sehen. Gleichzeitig werden dadurch aber die alltidglichen, subtilen,
zwischenmenschlichen Interaktionen einmal mehr in den Bereich des
Privaten verbannt. Bei einigen linken Mannern andert sich im Lauf
der Zeit diese Unfihigkeit, bei den meisten jedoch geht sie nie ganz
weg. Geschlechtlichkeit bleibt dann ein Leben lang das, was Mar-
xist¥innen frither einen »Nebenwiderspruch« nannten.

Das fiihrt zu einer scheinbar paradoxen Situation, die, oh Wunder, ei-
nen naheliegenden Ausweg kennt: Wenn ich selber prinzipiell gut bin,
aber bestandig mit einem negativen Bild von mir konfrontiert werde,
fallt es leicht, das als Versuch von Manipulation und Unterdriickung
zu deuten. Denn Schuld und Schuldgefiihle stutzen Anspriiche. Femi-
nistinnen schwingen sich in der Wahrnehmung vieler linker Méanner
zu neuen, kontrollierenden Miittern auf, wenn diese Manner gerade
dabei sind, sich von ihrem eigenen Elternhaus abzunabeln und zu
emanzipieren. Wo sich neue Tore der Autonomie und des selbstbe-
stimmten revolutiondren Kampfes nach dem Schulabschluss und mit
der ersten Zecken-WG auftun sollten, kreuzen Feministinnen in der
Wahrnehmung dieser Manner aus dem Nichts auf und fordern von
ihnen, ihr Zimmer aufzuraumen.

Anders als andere?

Mannlichkeit konstituiert sich zu einem guten Teil durch die bestdn-
dige Abgrenzung von anderen, vermeintlich schlechteren Mannern.
Eine spezifisch linke Mannlichkeit, die mit politischer Moral punkten
will, unterscheidet sich daher gar nicht so sehr von anderen Ménn-
lichkeiten, die sich ihrer selbst ebenfalls immer durch den Blick herab
auf andere Manner versichern. Wo sich Mannlichkeiten fiir gewdhn-
lich an »Asis«, »Ausldndern«, Schwulen, Padophilen, Gymnasiasten,
Biirgersohnchen, Weicheiern oder Mackern abarbeiten, halten sich
linke Manner fiir besonders intellektuell, rebellisch, unabhdngig, mo-
ralisch, feinfihlig oder kriegerisch. Dazu gehort meist auch das Lip-
penbekenntnis, profeministisch oder wenigstens dafir zu sein, dass
Frauen keine schlimme Gewalt widerfahrt — von anderen, schlechten
Miénnern.

Verbleiben Manner aber innerhalb dieses Mannlichkeitssystems, dan-
dert sich an ihren Pragungen insbesondere hinsichtlich ihres Blicks
auf Frauen und andere Ménner nichts Grundlegendes. Frauen sind
namlich im Spiel der méannlichen Identitatsfindung keine geeigneten
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Identifikationsfiguren, weil ihre prinzipielle Unterlegenheit unter das
mannliche Geschlecht sie dazu nicht qualifiziert.

Mannlichkeit konstituiert sich zu einem guten Teil durch die Abgren-
zung von anderen, vermeintlich schlechteren Médnnern.

Der Druck innerhalb der Mannlichkeitshierarchien lastet auch auf
Jungs, die spater zu linken Mannern werden. Von dieser Warte aus
betrachtet, ist der Junge, der als Heranwachsender zu Demos gegen
Naziaufmarsche fahrt, um sich eine ziinftige Prigelei mit Faschos zu
suchen, noch der ménnlichere Mann als seine Klassenkameraden:
Wiéhrend letztere nur ehrfiirchtig staunen, wenn sie im Kino James
Bond oder Luke Skywalker beim Kampfen zusehen, setzen linke
Minner diese Fantasie eines Kampfers fir die Gerechtigkeit in die
Tat um. Das ist prinzipiell auch nicht schlecht — nur ist es auch nicht
automatisch gut.

Auch an der spezifisch méannlichen sexuellen Sozialisation andert sich
nichts Grundlegendes, wenn aus Jungs linke Méanner werden. Die gif-
tige Melange aus Lust und Gewalt erstreckt sich tiber fast das gesamte
mannliche Geschlecht — linke Méanner bilden hier keine Ausnahme.

Weil sie sich in der Findung ihrer Identitat nicht prinzipiell von an-
deren Ménnern unterscheiden, sich aber fiir grundlegend anders hal-
ten, bleibt der Blick auf dieses sexuelle Spezifikum mannlicher Ge-
schlechtlichkeit verdeckt.

Gleichzeitig wissen linke Manner zumindest in Ansdtzen von der
Realitat sexueller Gewalt und lehnen diese, wie tibrigens die meisten
Minner, vom Prinzip her ab. Der Haken liegt an den vielen, eher
implizit funktionierenden Annahmen und Empfindungen tiber Se-
xualitat, Weiblichkeit, den eigenen Koérper, die eigenen Emotionen
oder Lust. Auf Beziehungsebene werden linke Méanner dann, weil
sie mit linken Frauen Partnerschaften eingehen, mit der Behauptung
konfrontiert, dass eben jene sexuelle Gewalt, von der sie sich abgren-
zen, sowohl in den eigenen Freundeskreisen, als auch bei ihnen selbst
fortexistieren soll.

Was fiir linke Manner in dieser Situation infrage steht, ist also nichts
weniger als ithr Selbstverstandnis in einem fundamentalen Sinne, der
innere Zusammenhang ihrer Personlichkeit.

Die unheimliche Macht von Frauen

Die Einsicht in die eigene Beteiligung am Patriarchat wird entspre-
chend abgewehrt und auch negatives Feedback von Beziehungspart-
nerinnen oder Freundinnen wird als Missverstandnis, Ausnahme oder
gleich als Ergebnis verkorkster weiblicher Sozialisation verbucht.

Doch das feministische Pochen auf Veranderung, das sich durch ver-
schiedene Feministinnen auch noch unterschiedlich und widerspriich-
lich artikuliert, verbleibt in ithrem Leben. Manner kriegen mit, wie
es fiir Freunde Konsequenzen setzt, wenn sie es sich mit der falschen
Frauengruppe verscherzen. In ihnen wiachst die ungute Ahnung, es
bei den Frauen, denen das eigene sexuelle und romantische Interesse
gilt, mit latenten Unterdriickerinnen und ungerechten Racherinnen
zu tun zu haben. Zu all den Zwickmiihlen, in denen sich mannliche
Identitat sowieso schon befindet, wenn sie einerseits in Abgrenzung zu
Frauen autonom und unabhiangig sein soll, andererseits aber gerade
vom Frauenkorper als Objekt der Begierde abhangt, gesellt sich eine
weitere Zwickmiihle: Linke Ménner kriegen nur Sex und Liebe mit
fiir sie interessanten, linken Frauen, wenn sie sich gleichzeitig auf be-
sonders gefdhrliche, selbstbestimmte Frauen einlassen.

Sexuelle Lust, die in mannlich dominierten Gesellschaften zutiefst mit
Gewalt verwickelt ist, mit Dominanz, Unterwerfung, Eroberung, Be-
sitz und Benutzung, bekommt bei linken Méannern dadurch noch eine
intensivere Nachpragung: die der Angst vor Bestrafung. Linke Frauen
sind schlicht machtiger als vereinzelte, nichtlinke Frauen ohne femi-
nistische Aufklarung und weibliche Solidaritat.



Linke Manner wollen Frauen, die sich »nichts
gefallen« lassen - dummerweise sind sie es
dann, von denen sich die Frauen nichts mehr
gefallen lassen.

Die in der mannlichen Identititsentwicklung angelegten Uberlegen-
heitsgeflihle gegeniiber Frauen werden also nicht nur durch die se-
xuelle Macht, die Frauen vermittels des erlaubten oder verbotenen
Zugangs zu ihren Kérpern vermeintlich haben, infrage gestellt. Linke
Mainner sind tiberdies mit Frauen als politischen Subjekten konfron-
tiert, die ihre elendige geschlechtliche Lage zu tiberwinden suchen
und sich dazu mit anderen zusammenschlieBen. Linke Méanner wol-
len also Frauen, die sich »nichts gefallen« lassen — dummerweise sind
sie es dann, von denen sich die Frauen nichts mehr gefallen lassen
wollen.

Dadurch gewinnen linke Frauen eine unheimliche Macht: sexuelle
Macht vermittels ithrer Kérper, politische Macht vermittels ihrer Or-
ganisation als Frauen, moralische Macht vermittels des Selbstbewusst-
seins ithrer objektiven gesellschaftlichen Lage.

Das klassische Mannlichkeitsdilemma, als Mann autonom sein zu sol-
len, als Begehrender jedoch vom weiblichen Gegentiber abhédngig zu
sein, verscharft sich bei linken Mannern. Sie erleben sich noch starker
als andere Manner ihres Einflusses und
ihrer Autonomie beraubt, die doch fiir
sie als Mann reserviert gewesen waren.
Sie wollten die groBen Antworten auf
die historisch drangende Revolution
geben — und verheddern sich in schein-
bar kleingeistigen Liebeskonflikten. Der
Grund dafiir sind die mit unheimlicher
Macht ausgestatteten feministischen
Frauen.

15,

Linker Antifeminismus als
»Notwehr«

Die Anerkennung dieser Macht der
Frauen féllt alles andere als leicht und
stellt frithkindliche
iber den eigenen, geschlechtlich ver-
mittelten Platz in der Welt infrage. Dass
sie iiber diese unheimliche Macht zu
Unrecht verfiigen, liegt in dieser Emp-
findungswelt nahe — das bedeutet, dass
eine Anerkennung weiblicher Macht
(und ihrer Berechtigung) scheitert.

Grundannahmen

Die Konsequenz ist, dass weibliche
Macht teils unbewusst in Form von
Frauen, teils ganz bewusst in Form von
Feministinnen bekampft wird, jedoch
ohne dass sich diese linken Manner
selbst in der Rolle des Aggressors sehen.
Vielmehr nimmt dieser Kampf subjek-
tiv die Form einer Notwehr an. Es ist ein
paranoider Abwehrkampf, der fiir das
gesamte mannliche Geschlecht typisch
ist, sich bei linken Ménner jedoch unter
dem Vorzeichen verscharfter Wider-
spriichlichkeit entwickelt — linke Man-
ner stehen schlieBlich »gemeinsam«
mit linken Frauen an der Frontlinie des
weiblichen Emanzipationskampfes und
des Emanzipationskampfes der gesam-
ten Menschbheit.
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Das Resultat aus dieser besonderen Lage, in der sich linke Manner
wiederfinden, ist Angst. Die Anerkennung dieser Angst vor Frauen
ist jedoch in der mannlichen Geschlechtersozialisation nicht vorge-
sehen, weibliche Macht kann nicht anerkannt werden. Dadurch ver-
schiebt sich die Angst ins Unbewusste. Von dort aus kann sie sich als
angstliche Verteidigungshaltung ausagieren, ohne dem mannlichen
Bewusstsein zuganglich zu sein. Linken Ménnern fallt ihre Paranoia
gegeniiber Frauen schlicht nicht auf, zumal sie einfach nicht ins linke,
profeministische Selbstverstdndnis passt.

Der paranoide Kampf gegen die vermeintliche Macht der Frauen ist
jedoch Resultat der Nichtrealisierung patriarchaler, mannlicher Vor-
macht. Was an Frauen bekampft wird, ist am Ende das verzerrte Spie-
gelbild der eigenen Herrschaft tiber Frauen und die Angst davor, dass
Frauen einem antun kénnten, was man selber Frauen anzutun pflegt.
Die Arbeit daran, sich die Angst vor Frauen und damit die Macht der
Frauen einzugestehen und anzuerkennen, ist erfahrungsgemall eine
Arbeit von Jahren.

Jeja Klein




Cum se face ca si cei mai multi dintre barbatii
care se considera profeministi au o problema
uriasa cu femeile?

Barbatilor de stanga le este frica de feministe. Astfel, inclusiv barbatii
care iau in serios problema egalitatii de gen impiedicd schimbari im-
portante in societate. Caci cei ce nu-si recunosc fricile si nu le supun
analizei, nu pot scapa de ele. Din contrd, ei vor actiona cu atat mai
mult sub influenta fricii si vor combate — intentionat sau nu — ceea
ce le produce teama. in cazul de fatd, e vorba de femei, si anume de
feministele alaturi de care barbatii de stanga lupta pe aceeasi baricada
si cu care se culca in acelasi pat.

In general, un barbat de stinga care se teme de feministe poate fi re-
cunoscut dupa admiratia ostentativa pe care le-o arata: dupd parerea
lor, acestea nu sunt like the other girls, adica fragile si vulnerabile, ci,
din contrd, par ei sa gandeasca, te provoaca fatis st merg drept la tinta.
Spre deosebire de multe alte femei, acestea se comportd, in sfarsit, ca
niste ,,oameni adevarati”.

Uneori este vorba de aceiasi barbati care au o reactie vizibil umila
atunci cand vreuna dintre feministe formuleaza critici special la
adresa lor, in loc sa-si indrepte critica la adresa barbatilor in gene-
ral sau a ,,ordinii patriarhale®. Totusi, o discutie deschisa, o atitudi-
ne constructiva despre comportamentele sau sentimentele care le
motiveazd va fi imposibil de atins. In ciuda aparentelor, supusenia
demonstrativa a acestor barbati se transforma in rezistenta pasiva, ag-
resiune latenta si boicot indirect. Acesti barbati actioneaza astfel din
teama fatd de autoritatea morala a feministelor.

Observatia cd tocmai admiratia fatd de bad-ass-feminists poate bascula
atat de usor, este, la prima vedere, paradoxald. Totusi, dacd intelegem
mecanismele psihologice din spatele unor astfel de rasturndri, ajun-
gem sa intelegem in profunzime si de ce, in general, in interiorul ordi-
nii patriarhale, multe lucruri nu merg deloc bine intre femei si barbati.

In principiu, un tip de treaba

Majoritatea barbatilor de stanga isi doresc un mediu social egalitar,
unde persoanele de orice gen sa interactioneze ,relaxat®, de la egal
la egal, iar dragostea si sexualitatea sa poata fi experimentate ,,in afa-
ra judecatilor morale“. Aceasta dorinta se loveste de inegalitatea de
gen omniprezentd in societate. Insd, aproape nici unul dintre acesti
barbati nu vrea sa se simta responsabil in mod individual pentru faptul
ca barbatii si femeile, persoanele intersex si nonbinare interactioneaza
unele cu celelalte de pe pozitii de putere distribuita in mod foarte
inegal.

In definitiv, nu ei au inventat ordinea patriarhald si nu ei ii sunt cauza.
Ceea ce feministele pun sub semnul intrebarii este o stare normala,
care pentru barbatii de stinga nu constituie nicidecum o amenintare.
Mai mult, feministele se exprima in cuvinte drastice: se pare ca exista
violuri in cercurile lor de prieteni, adica tocmai in acele cercuri pe
care ei, barbatii de stanga, si le-au ales din dorinta de a face totul mai
bine decat ceilalti barbati, decat baietii din curtea scolii sau decat pro-
priul tata, un tata rau, de altfel. Cume posibil asa ceva?

Imaginea de sine a acestor barbati este una difuza: okay, nu e exclus
cain trecut vreunul dintre ei sa fi fost mai ,,brutal” cu cate-o femeie, si,
desigur, cu totii condamna publicitatea misogina de pe siturile porno.
In principiu, insd, fiecare dintre ei se considera un tip de treaba. Or,
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cercetarile sociopsihologice de gen ne arata cd, pentru foarte multi
barbati, violenta si sexualitatea sunt foarte strans legate intre ele. Intr-
0 anumita masurd, barbatii tolereaza un lucru cu repercursiuni im-
portante in viata femeilor. Iar barbatii de stanga nu sunt o exceptie.

Frica de feministe ca frica de mama

Astfel, acestora le vine greu sa inteleaga de ce unele femei din cercu-
rile de stanga, in care, dupd parerea lor, se interactioneza pe picior de
egalitate, se Incapataneaza sa ceara schimbari. Intrucat s-au intalnit in
cercurile de stanga, fiind astfel, implicit, de partea buna a baricadei,
barbatii de stanga pur si simplu nu pot concepe cum de tocmai aici
sunt nevoitl sa se confrunte cu astfel de abisuri interioare de imorali-
tate si violenta.

Nu in ultimul rand, acest lucru se explicd printr-un mod simplist de a
concepe politica, care, de altfel, nu se indeparteaza prea mult de cel
al societatii burgheze. Socializarea masculind de care au avut parte ii
face sa-si doreasca sa gaseasca si sa formuleze ,,marile” raspunsuri la
,.marile

” intrebari referitoare la stat, capitalism si revolutie.

Alti oameni discuta despre diferentele aparente dintre Partidul Soci-
al-Democrat, Uniunea Crestin-Democrati si Partidul Verzilor. Intr-
o perspectiva care se limiteaza la societatea burgheza, aici §i acum,
aceste diferente devin deosebiri fundamentale. Nu si pentru barbatii
de stanga, care se simt superiori acestor discutii rizibile, capabili fiind
sa se plaseze la un nivel ,,mult mai inalt”.

Aceasta aspiratie spre ceva mult mai cuprinzator le permite sa
se perceapa drept spirite critice, dispunand de mai multd putere si
posibilitati mai mari de control. In acelasi timp, interactiunile coti-
diene, subtile, dintre indivizi, sunt relegate in spatiul privat. in cazul
unei parti a barbatilor de stanga, aceasta incapacitate se amelioreaza
cu timpul, totusi, la majoritatea dintre ei, ea nu dispare niciodata defi-
nitiv. In cazul acestora, aspectele de gen si de sexualitate riman toatd
viata ceea ce marxistii numeau ,,contradictie secundara‘.

Astfel se creeaza o situatie paradoxald, care, ce minune! are si o
solutie: daca eu sunt, in principiu, un om bun, dar ma vad confruntat
in permanentda cu o imagine de sine negativa, imi vine usor sa in-
terpretez asta drept o incercare de manipulare si de opresiune. Caci
din vini si din sentimentul de vind se ivesc anumite revendiciri. in
perceptia multor barbati de stanga, feministele se erjeaza in niste
nol mame care ii controleaza, tocmai atunci cand el sunt pe punc-
tul sd se detaseze de familia de origine si sa se emancipeze. Tocmai
atunci cand, dupa terminarea scolii si mutarea din casa parinteasca,
ar trebui sa i se deschida noi perspective de autonomie si de lupta
revolutionara autodeterminata, feministele apar ca din senin i le cer
sa-si stranga catrafusele.

Altfel decat altii?

Masculinitatea se constituie, in bund parte, prin disocierea de alti
barbati, considerati mai putin buni. De aceea, voind sa puncteze cu
morala politica, masculinitatea tipica de stanga nu se deosebeste asa de
mult de alte masculinitagi, care si ele isi asigura propriul sine printr-o
privire condescendenti la adresa altor barbati. In timp ce, in general,
masculinititile functioneaza defulandu-se la adresa ,asocialialilor”,
,strainilor”, homosexualilor, pedofililor, liceenilor de elita, fillor de
burghezi, molaticilor si flacaiandrilor, barbatii de stanga se considera
deosebit de intelectuali, rebeli, independenti, morali, sensibili sau,



dimpotriva, razboinici. In general, la toate astea se adaugd declaratia  folosire, este marcata la birbatii de stinga de un aspect suplimentar:
de forma ca sunt profeministi, sau macar impotriva violentei extreme  teama de pedeapsa. Femeile de stanga sunt pur si simplu mai puterni-
la care sunt supuse femeile — de alti barbati, cei rai. ce decat femeile luate izolat, care nu sunt de stanga, lipsite de educatie

o e o o feminista si de solidaritate feminina.
Atata timp cat barbatii raman in cadrul acestui sistem de masculinita- ‘

te, nicio schimbare fundamentala nu e posibila in modul lor de afi, cel ~ Sentimentele de superioritate fata de femei, inerente identitatii ma-
putin in ceea ce priveste perspectiva asupra femeilor si a altor barbati.  sculine, sunt astfel puse sub semnul intrebarii nu doar de puterea
In procesul de formare a identititii masculine, femeile nu sunt o figurd  sexuald pe care femeile ar avea-o prin aceea ci acceptd sau refuzi
potrivitd de identificare, inferioritatea lor de principiu fatid de sexul — accesul la propriul corp. In plus, barbatii de stinga se vid confruntati
masculin necalificandu-le pentru acest rol. cu femeile ca subiecte politice, care, asociindu-se intre ele, incearca
sa surmonteze propria situatie sociald jalnica. Barbatii de stanga vor,
deci,femei care ,,nu se fac pres” — doar cd, ghinon!, chiar ei sunt aceia
in fata carora femeile nu se mai ,.fac pres.

Presiunea exercitata in cadrul ierarhiilor masculinitatii apasa si asu-
pra adolescentilor — barbati de stanga in devenire. Privit din aceasta
perspectiva, tanarul care in adolescenta ia parte la manifestatii im-
potriva marsurilor naziste, in asteptarea unei viitoare ciomageli cu  Astfel, femeile de stanga ajung sa dispuna de o putere nelinistitoare:
fascistii, este mai viril decat colegii sai de clasa: in timp ce acestia pri-  putere sexuala prin intermediul propriului corp, putere politica prin
vesc, cu admiratie si teama, la cinema, filmele cu James Bond sau  organizatiile feministe, putere morala datorita constiintei propriei
Luke Skywalker, barbatii de stanga transforma in realitate aceasta  situatii obiective din societate.

fantasma a luptei pentru dreptate. In principiu, acesta nu este un lucru

o o Dilema masculina clasica — necesitatea de a fi autonom, ca barbat,
rau — dar nici, automat, unul bun.

si, in acelasi timp, dependenta de un omolog feminin, ca fiinta care
Nici in ce priveste socializarea sexuala specific masculind nu se petre-  doreste — se acutizeaza in cazul barbatilor de stanga. Acestia se simt,
ce nicio schimbare fundamentald in cazul adolescentilor care devin  chiar mai mult decat alti barbati, privati de influenta si autonomie —
barbati de stanga. Amestecul inveninat de placere si violenta se in-  lucruri care, totusi, ar fi trebuit sd le fie rezervate in calitate de barbati.
tinde peste aproape intregul sex masculin — barbatii de stinga nu  Ei care voiau sa aducd raspunsurile finale la revolutia iminenta se
reprezinta o exceptie. Nediferentiindu-se, in principiu, de alti barbati  pierd in aparent meschine conflicte erotice. Cauza sunt feministele
in procesul de formare a propriei identitati, dar considerandu-se fun-  dotate cu o putere nelinistitoare.

damental diferiti de acestia, ei nu reusesc sa vada specificitatea sexuala

a procesului de constituire a genului masculin. Antifeminismul de sténga drept pact de

In acelasi timp, brbatii de stinga au cunostint, fic si partial, de fap- Iegltlma aparare“
tul ca violenta sexuala este o realitate, i, in principiu, o resping — ca,
de altfel, majoritatea barbatilor. Problema se ascunde in numeroasele
presupozitii si senzatii, mai degraba implicite, referitoare la sexualita-
te, feminitate, la propriul corp, propriile emotii si placeri. Dat fiind ca
barbatii de stanga au relatii cu femei de stanga, ei se vad confruntati
cu afirmatia ca tocmai acea violenta sexuala, de care el voisera sa se

Aceasta putere a femeilor nu este usor de recunoscut, avand in ve-
dere cd se opune unor supozitii fundamentale din copildria timpurie
referitoare la pozitia individului in lume, mediatd de apartenenta la
gen. O privire rapida in jur este suficientd pentru a intelege ca femeile
beneficiaza pe nedrept de o asemenea putere nelinistitoare — astfel,

. e o . . L s recunoasterea puterii feminine (si a legitimitatii ei) esueaza.
disocieze, continua sa existe atat in cercurile lor de prieteni, cat si in

ei ingisi. In aceastd situatie, barbatii de stanga isi vad pusd sub semnul ~ Drept consecintd, puterea feminina este combatutd, in parte
intrebarii imaginea lor de sine cea mai profunda, coerenta internd a  inconstient, sub infatisarea femeilor cat si, in parte foarte constient,

propriel personalitati. sub iInfatisarea feministelor, dar fara ca acesti barbati de stanga sa se
vada pe ei insisi drept agresori. Mai degraba, lupta ia forma subiectiva
Puterea nelinistitoare(1) a femeilor a unui act de legitimi aparare. Este o luptd defensivi paranoida,

caracteristica intregului gen masculin, dar care la barbatii de stanga
se desfasoard sub semnul unor contradictii acute — in definitiv,
barbatii de stanga se afla ,impreuna® cu femeile de stanga

pe frontul emanciparii feminine ca si al luptei de emanci-

pare a intregii omeniri. Rezultatul acestei situatii spe-

ciale in care se gasesc barbatii de stanga este frica.

Doar ca recunoasterea acestei frici de femei nu este

Barbatii de stanga refuza sa inteleagd faptul ca si ei fac
parte din ordinea patriarhald, considerand feed-
back-ul negativ din partea partenerelor sau al
prietenelor o neintelegere, o exceptie sau un

rezultat al unor moduri invechite de socia-

lizare feminina.

Cu toate acestea, insistenta feministe- prevazuta in procesul de socializare masculina,
lor de a schimba lucrurile — articulata ceea ce face imposibild recunoasterea puterii fe-
diferit si contradictoriu in cadrul diver- minine ca legitima. Astfel, frica este transferatda
selor curente feministe — ramane o in inconstient. De acolo se manifesta ca atitudi-
constanta in viata lor. Barbatii inteleg ne defensiva, plina de teama, dar inaccesibila
ca dacd o dau in bard in anumite gru- constiintei masculine. Astfel, barbatii de stanga
puri de femei, acest lucru nu ramane fara nu sunt constienti de paranoia pe care o dezvolta
consecinte in propriul cerc de prieteni. In la adresa femeilor, cu atat mai mult cu cat ea nu se
eiincepe sa prindad contur banuiala nefasta ca potriveste cu propria imagine de sine, marcata de con-
femeile care ii intereseaza din punct de vedere vingeri de stanga si profeministe.

sexual si romantic sunt opresoare latente si spirite

. ¢ Lupta paranoica impotriva pretinsei puteri a femeilor este rezul-
razbunatoare nedrepte. ptap P P P

tatul nerealizirii suprematiei masculine patriarhale. In definitiv, ceea
Dilemei in care se afla oricum identitatea masculind — incercand, ce este combatut sub infitisarea femeilor este reflexia distorsionatd a
pe de o parte, sa devind autonoma si independentd, prin disocierea  propriei dominatii asupra femeilor si teama cd femeile le-ar putea face
de femei dar, pe de alta parte, fiind dependenta de corpul feminin ca  ceea ce ei insisi obisnuiesc sa le facd femeilor. Experienta ne arata ca
obiect al dorintei — i se adauga astfel o noua bataie de cap: barbatii  munca de analizd necesard pentru recunoasterea si acceptarea fricii
de stanga au parte de sex si de iubire cu femei interesante doar cu  de femei si, implicit, a puterii femeilor se intinde pe multi ani.
conditia de a se trage de maneca cu femei extrem de periculoase si de . 9
independente. YETiREet

Placerea sexualda, care in societatile dominate de barbati este

intretesutd de violentd, dominare, supunere, cucerire, posesiune si (7) In orig. unheimlich. (n.t.)
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liber Verwandtschaft, Verrecht//chung
und Verantwortung

Der folgende ‘Text ist eine Umarbeitung des Podcasts
1 Queer Kinship” aus der Podcastrethe Haus Of
Xhaos. Den ersten Teil bildet eine Begriffsklirung
Im zweiten Teil folgt ein Exturs iiber Queerness und
globale Perspektiven auf geschlechtliche und sexuelle
Vielfalt. Der abschliefende Teil skizziert Queer Kins-
hip als radikale Neu-Formierung von Verwandtschaft-
beziehungen jenseits kolonialer und neo-liberaler Nor-
men und fiihrt in das Konzept der “queer diaspora™
von David L. Eng ein.

Queere Verwandtschaften
vs Kernfamilie

Queer Kinship (iibersetzt ,,queere Verwandt-
schaft”) ist eine queere Beziehungspraxis,
die sich weltweit in verschiedenen Modellen
wiederfindet. Im Gegensatz zur Kernfamilie
bezeichnet Queer Kinship verwandtschafts-
ahnliche Bezichungshildung jenseits von
Blutsverwandtschaften.

Die Kernfamilie, die den Zusammenschluss
zweier Menschen unterschiedlichen  Ge-
schlechts und deren biologische Kinder
bezeichnet, ist als wichtigste Form von ge-
sellschaftlicher ~ Beziehungsbindung  im
Grundgesetz verankert. Der Kernfamilie liegt
die hegemoniale Vorstellung einer Ganzheit
zugrunde, in der Briiche nicht vorkommen
konnen. Sie verortet sich durch Abgrenzung
und Privatisierung. In ihr zeigt sich das Zu-
sammenspiel von Sicherheit und Exklusion:
Sie manifestiert gesellschaftliche Trennungen
durch Klasse, Ethnie und religiose Zugeho-
rigkeit und héalt im Kern eine Rollenvertei-
lung der Geschlechter aufrecht.

Aus der damit einhergehenden Stigmatisie-
rung von Queerness erfolgen eine Reihe von
Diskriminierungen und Exklusionen. Dabei
kénnen jegliche Abweichungen von hetero-
normativer Cis-Geschlechtlichkeit zu einem
Ausschluss aus der Kernfamilie fithren.
Queere Einsamkeit und Queer Kinship sind
dadurch eng miteinander verbunden. Situ-
attv und intersektional bedingt, sind queere
Personen zudem emotionalem Missbrauch,
kérperlicher Gewalt, Ausschluss aus dem
Arbeitsmarkt, Verbannung aus dem Wohnort

und Ausschluss aus der Familie und demnach
prekdren Lebenssituationen ausgesetzt.

Weitere Diskriminierungsformen und Aus-
schliisse machen die sozialen Beziehun-
gen queerer Personen prekar und die dar-
aus resultierende Einsamkeit wird so dem
Queersein Queere
und Queer Kinship sind dadurch eng mit-

einander verbunden. Queere Gemeinschafts-

inharent: Einsamkeit

bildung bezeichnet so eine Praxis solidari-
schen Widerstands gegen gesellschaftlicher
Marginalisierungsprozesse.

Queer Kinship hat sich in der Zeit der Aids-
Pandemie zu einem Begrift in den Sozial-
wissenschaften und zu einer aktiven, politi-
schen Praxis entwickelt. Aus homophoben
Motiven wurde die Pandemie tabuisiert und
die erkrankten Menschen stigmatisiert.Viele
LGBTQI+ haben sich in dieser Zeit politi-
siert: Eigene Organisationen und Zusam-
menschlisse wurden gegriindet , in der auf
die eigene Lebensrealitat angepasste Formen
der Sorge und Verantwortung praktiziert
wurden. Queer Kinship wurde als iiberle-
benswichtige Form des Zusammenbhalts, als
fundamentaler Teil queerer Kultur etabliert.
Konzepte des organisierten Zusammenhalts,
des Zusammenlebens und des Sich-Kum-
merns dienten als Grundlage, nicht nur, um
sich ein wiirdiges Leben zu erhalten, sondern
auch um eine Form zu finden, in der Lebens-
erfahrungen élterer Menschen an die jingere
Generation weitergegeben werden konnten.

Dabei spielten der Aufbau eigener Orte (z.B.
in der Ballroom Culture), das Weitergeben
eigener Codes und eine eigene Sexualaufkla-
rung eine wichtige Rolle.

Es liegt emazipatosiches Potential darin, Ver-
wandtschaft und Beziehungen im queeren
Sinne umzudeuten. in vielen Fallen sind die-
se Formierungen nicht nur itberlebenswich-
tig, sie schaffen auch soziale Ressourcen, die
als Grundlage dienen, sich den Herrschafts-
strukturen widersetzen zu kénnen und sich
von tradierten Identititsvorstellungen zu
l6sen.
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Der Kernfamilie liegt die hegemoniale Vor-
stellung einer Ganzheit zugrunde, in der Bri-
che nicht vorkommen kénnen. Sie verortet
sich durch Abgrenzung und Privatisierung.

So kann queere Verwandtschaftbildung auch
als  Raumaneignung verstanden werden:
Als Uminterpretation von Zusammengeho-
rigkeit und Affektbildung, als Akt der Um-
orientierung. So beschreibt Sara Ahmed
n ,,Queer Phenomenology: Orientations,
Objects, Others“*! die raumliche Anordnung
sozialer Beziehunge. Queerness unterbricht
die etablierten Anschliisse und ordnet diese
Beziehungen neu, weil sie nicht den akzep-
tierten Wegen, sondern einer eigenen Orien-
tierung folgen muss

Queerness gegen das
Patriarchat

Die spezifischen Umstdnde, in denen queere
Biografien stattfinden, sind sehr unterschied-
lich. Durch jahrelange Repression und Tabu-
isierung fehlt es oft an einer Moglichkeit, sich
hinreichend mit den Themen Sexualitit und
Geschlecht auseinanderzusetzen.

Historischbetrachtet, gibt esweltweitverschie-
dene FEinordnungen von Sexualititen und
Geschlechtern jenseits der Zentrierung um
Heterosexualitit und Cis-Geschlechtlichkeit.
Nichtimmer ist oder waren diese Abweichun-
gen als moralisch verwerflich gekennzeichnet:
Transgeschlechtlichkeit, nicht-bindre Auf-
fassungen von Geschlecht, Homosexualitat,
Sexualaufklarung und Genderfragen sind (je
nach kulturellen Ressourcen) unterschiedlich
eingebettet*?,

Vor allem europiische Kolonialregime ha-
ben diese Vielfalt zerstért und dem Ideal
heteronormativer Zweigeschlechtlichkeit und
einer patriarchalen Ordnung anzugleichen
versucht.



Queer Diaspora -
affektive Verantwortung
jenseits von kolonialer
Kernfamilie und
neoliberaler Formation

Wie ich dargestellt habe, entsteht tber den
Ausschluss aus der Kernfamilie die Dring-
lichkeit andere Formen von Familie und
Zugehorigkeit zu finden, die queeren Perso-
nen Aspekte von Familie zurtickgeben und
familiare Konstruktionen bieten, die ihren
Lebensrealititen entsprechen. Es ist dabei
wichtig, jenseits gesetzlicher Regelungen und
Liberalisierungen wie gleichgeschlechtlicher
Ehe, Adoption oder Verantwortungsgemein-
schaft Verwandtschaftsbeziehungen anders
zu denken. Rechtliche Anderungen schlieBen
zwar teilweise Lucken, brechen aber nicht
mit dem Grundkonzept der Kernfamilie. Sie
werden als eine nach jahrelangen Kampfen
ermoglichte abweichende Form akzeptiert
und nicht gleichrangig behandelt.

Queer Kinship zu verstechen, bedeutet
dieses als gesellschaftsformende Praxis zu
verstehen, die entgegen necoliberaler Einhe-
gung Bezichungen und Beziehungsbildung
in den Vordergrund stellt, die eine eigene
Geschichtsschreibung marginalisierter Men-
schen anstreben. Als Beispiel eines solchen
Denkens mochte ich hier David L. Eng an-
fithren. Als kritische Antwort auf queeren
Liberalismus fuhrt Eng in ,/The Feeling of
Kinship: queer liberalism and the racia-
lization of intimacy™* das Konzept der
»queeren Diaspora® ein und lenkt die Auf-
merksamkeit auf neue Formen von Familie
und Verwandtschaft.

In Bezug auf Verwandtschalft stellt Eng fest,
dass affektive Beziehungen umgedacht wer-
den sollten, sodass sie auf ,,neue Identitaten
und soziale Formationen reagieren [kénnen],
die noch nach einer Form suchen.*

Er beschreibt, dass Affekte ,,durch konventio-
nelle Regeln von rassischer Identitat, Familie
und Verwandtschaft® umschrieben sind und

dass ,,[...] die Umdeutung des Affekts dazu
dienen [kann], nicht nur jene psychischen
Kéampfe zu heilen, die durch familiare Bin-
dung gekennzeichnet sind, sondern auch jene
politischen Kampfe, die deren privatisierte
Grenzen iiberschreiten. Weiter schreibt
Eng ,,Wenn eine solche affektive Verantwor-
tung eine groBere ethische Tragweite oder
eine groflere soziale Bedeutung haben soll,
miussen wir erkennen, dass keine Person das
Recht hat, sie zu besitzen. Keine einzige Per-
son ist ihr rechtméBiger Empfianger. Es gibt
nicht das eine Gesetz der Verwandtschaft,
keine Struktur der Verwandtschaft, keine ein-
zige Sprache der Verwandtschaft und keine
einzige Perspektive der Verwandtschaft. Viel-
mehr gehort das Gefithl der Verwandtschaft
allen.*

Diese Suche nach Zugehorigkeit nach einer
Struktur, die bisher nur in Ansitzen existieren
kann, ist ein queerpolitsches Unterfangen,
eine eigene Weise des Zusammenfindens,
die im Sinne José Munoz’, die Vorstellung
einer queeren Futuritdt innehalt. Es gilt die
Zeichensysteme, die sich tber Jahrhunder-
te der patriarchalen Narrative gebildet und
festgesetzt haben, zu stlirzen und die stumm-
geschalteten Stimmen wieder hérbar zu
machen.

Rosh Zeeba

*1 Queer Phenomenology: Orientations,
Objects, Others by Sara Ahmed, Duke Uni-
versity Press,Durham and London, 2006

*2 Als Beispiele siehe u.a. Hijras (Indien),
Two-Spirited (native North American Na-
vajo), Bugis (Indonesien), Maha (Hawaii)

*3 From The Feeling of Kinship by Eng,
David L., Duke University Press, 2010 / ins
Deutsche libersetzt von R.Zeeba
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Im Podcast sprechen Xenia und ich noch
weitere Aspekte an, die uns zum queerer
Verwandtschaftsbildung wichtig sind.

Hort euch unsere ganze Sendung lber
Queer Kinship hier an:

https://www.freie-radios.net/113230
oder hier:

https://www.mixcloud.com/HausOfXhaos/
haus-of-xhaos-queer-kinship


https://www.freie-radios.net/113230
https://www.mixcloud.com/HausOfXhaos/

despre rudenie, legalizare si responsabilitate

Textul de fatd este o variantd modificatd a podcastulur
Queer Kinship din seria de podcast Haus Of Xhaos.
Prima parte este o incercare de definire a conceptelor:
Partea a doua este un excurs despre queerness in Iran
st despre perspectivele globale asupra diversitati de gen
st sexuale. Ultima parte prezintd rudenia queer drept o
modalitate de re-formare radicald a relatilor de rude-
nie in afara normelor coloniale si neoliberale st intro-
duce conceptul de ,,diaspora queer” de David L. Eng

inrudiri queer

Queer kinship (inrudire queer, in traduce-
re) este o practica de relationare queer ce se
regaseste in diverse modele din intreaga lume.
Spre deosebire de familia nucleard, inrudirea
queer se referd la formarea unor relatii de ru-
denie care nu se bazeaza pe relatiile de sange.

Familia nucleara, bazata pe uniunea dintre
doud persoane de sexe diferite si copiii lor
biologici, este ancorata in Constitutie drept
cea mai importanta forma de relatie sociala.
Semnificatia acestel formatari heteronorma-
tive este data de stabilirea si promovarea ei
ca norma, de catre statul national. In ea de-
vine evidenta interactiunea dintre securitate
si excludere: ea face vizibile diviziunile so-
ciale in functie de clasa, etnie si apartenenta
religioasa, mentinand, in esenta sa, distributia
rolurilor de gen.

Stigmatizarea homosexualitdtii aduce cu
sine o Intreagd serie de discrimindri si ex-
cluderi: nu numai ca homosexualitatea
exclude reproducerea biologica in cadrul
tipului de familie conservatoare, dar orice
stil de viata care se abate de la genizarea cis
heteronormativd poate duce la excluderea
din familia nucleara. Astfel, singurdtatea
queer si inrudirea queer sunt strans legate in-
tre ele. Date fiind determindrile situationale
si intersectionale, persoanele queer sunt ex-
puse la abuz emotional, violenta fizica, ex-
cluderea de pe piata muncii, alungarea din
locul de resedintd si excluderea din familie
si, prin urmare, la situatii de viata preca-
re. Singuratatea care rezultd pare inerenta
homosexualitatii: un proces de marginalizare
sociald caruia i se raspunde prin construirea
unei comunitati queer.

Queer Kinship

Queer kinship a devenit un concept si o
practica importanta in timpul pandemiei de
SIDA din anii ‘80. in aceastd perioadd, a de-
venit evident ca guvernul, prin tabuizare si
lipsa de servicii de asistenta, a lasat persoa-
nele afectate s faci fatd singure situatiei. In
pozitia lor oricum marginalizatd in societate,
persoancle LGBTQI+ au fost expuse pan-
demiei de SIDA, in numeroase cazuri, fara
niciun sprijin din partea familiei de sange;
astfel, ele s-au politizat intre ele si printr-un
proces de autodeterminare. In acest sens, ele
au elaborat forme de care work (munca de
ingrijire, n.e.) si de responsabilitate adaptate
la propriile realitati de viatd. Queer kinship
a luat fiinta ca o forma vitala de coeziune, ca
parte fundamentala a culturii queer. Concep-
tele de coeziune organizata, de convietuire si
de ingrijire au servit ca baza nu doar pentru
mentinerea unei vieti demne, ci si pentru
gasirea unel forme prin care experientelor
de viata ale persoanelor in varstd sa poatd
fi transmise generatiei tinere. In acest scop,
crearea unor locuri proprii, transmiterea pro-
priilor coduri si a propriei educatii sexuale a
jucat un rol important.

Queerness - across space
and time

Circumstantele specifice in care se destasoara
biografiile queer sunt foarte diferite intre ele.
Exemplul Iranului arata modul in care ho-
mosexualitatea este reglementatd din punct
de vedere juridic si consecintele care rezulta
de aici pentru persoanele homosexuale.

Filmul documentar Be Like Others(1) de Ta-
naz Eshaghian examineaza modul in care
Republica Islamica Iran abordeaza problema
orientarii de gen trans: desi, in Iran, actul se-
xual intre doi barbati este pedepsit cu moar-
tea, operatia de schimbare de sex este legald
in aceastd tara. Problema este insa cd, dupa
operatie, a fi transgender nu este acceptat so-
cial, mai ales in unele orase si sate deosebit de
conservatoare.

In plus, toate subicctele legate de homose-
xualitate si de sexualitate sunt supuse unei
tabuizari extreme din partea statului. Acest
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lucru duce la o confuzie intre sexualitate si
gen — in cazul de fatd, o confuzie intre ho-
mosexualitate si a fi trans. Intentia acestui
articol nu este de a face jocul perspectivel
occidentale exotice asupra Iranului si a altor
tari musulmane, ci de a aduce un exemplu de
queer kinship dintr-un context non-occiden-
tal. Intrucat eu insxmi sunt iranianx, utilizez
aici propriile mele resurse culturale si sper ca
nimeni de aici nu va citi la modul anecdotic
scurtul rezumat pe care l-am facut felului in
care statul iranian trateaza homosexualitatea.

Motivul pentru care am ales acest exemplu
este ca documentarul Be Like Others aduce
in prim-plan o femeie trans care, fard sd aiba
in spate vreo organizatie sau vreun alt tip de
sprijin organizat, merge de ani de zile la o
clinicd unde se efectueazad operatii de schim-
bare de sex, pentru a-i ajuta pe pacientx
de acolo. Intr-un interviu, ea spune ci este
constienta de starea de extrema vulnerabili-
tate in care se gaseste toatd lumea de acolo:
,»Nu suntem pregatitx nici medical, nici psi-
hologic pentru externare, si cu atat mai putin
protejatx financiar sau social. Desi este legal
sa traiesti ca persoana transgender, societa-
tea nu te accepta. Fu vin aici pentru a aju-
ta macar pe o parte dintre aceste persoane,
impartasindu-le cunostintele si experienta

i)

mea .

Exemplul iranian pune in lumina formele
complexe si specifice de discriminare care
apar in tratarea homosexualitatii, la nivel
juridic si social. Pentru a intelege ,natura
fabricata” a genului si a sexualitatii, pe langa
diferentele dintre diferite state, merita sa
aruncam o privire si asupraistoriei sexualitatii
binare heteronormative.

Din punct de vedere istoric, in lume au
existat diverse clasificari ale sexualitatilor si
genurilor, in afara celor centrate pe hetero-
sexualitate si genizare cis. Acestea nu sunt,
respectiv nu au fost intotdeauna vazute ca fi-
ind abateri reprobabile: a fi trans, conceptiile
non-binare ale genului, homosexualitatea,
educatia sexuala si problemele de gen sunt
tratate in mod diferit (in functie de contextul
cultural). Regimurile coloniale europene au



distrus aceastd diversitate si au incercat sa o
alinieze cu forta la idealul sexualitatii binare
heteronormative.

Asa a aparut, impus de puterea coloniala,
regimul ,,familiei nucleare”, care exclude tot
ceea ce se abate de la ea, fortand persoanele
homosexuale sa-si cladeasca o familie proprie
si sd preia responsabilitatile afective pe care
aceasta le presupune.

Diaspora queer -
responsabilitate afectiva
in afara familiei nucleare
coloniale si a formelor
neoliberale

Dupa cum am aratat, excluderea din familia
nucleard face urgentd crearea altor forme
de familie si de apartenenta care sa poata
reda persoanelor queer unele dimensiuni
ale familiei, oferindu-le constructii familiale
corespunzatoare realitatilor lor de viatda. Din-
colo de reglementarile legale si liberalizarile
legislatiei, este important sa ajungem la mo-
duri noi de a gandi relatiile de rudenie, cum
ar fi casdtoria intre persoane de acelasi sex,
adoptia sau responsabilitatea comuna. Dacad
modificarile juridice acopera partial lacunele,
ele nu distrug conceptul de baza al familiei
nucleare. Dupd ani de lupta, ele au ajuns sa
fie acceptate ca o forma de abatere posibila,
dar nu sunt nici pe departe tratate pe picior
de egalitate cu familia nucleara.

Intclegerea relatiilor de rudenie queer pre-
supune conceperea lor drept o practica de
modelare a societatii care, opunandu-se
ingradirii neoliberale, pune accentul pe relatii
si pe construirea de relatii care sa permitd
persoanelor marginalizate sd-si scrie propria
istorie. As dori sa il citez pe David L. Eng
ca exemplu pentru o astfel de gandire. Ca
raspuns critic la liberalismul queer, Eng intro-
duce conceptul de ,diaspora queer” in The
Teeling of Kinship: queer liberalism and the
racialisation of intimacy(2) si atrage atentia
asupra noilor forme de familie $i de rudenie.
In ceea ce priveste rudenia, Eng observi ci

relatiile afective ar trebui regandite astfel
incat sa poata raspunde ,,noilor identitati si
formatiuni sociale care inca isi cauta o forma
de existenta”.

El descrie faptul ca afectele sunt circumscri-
se ,,de regulile conventionale ale identitatii
rasiale, ale familiei si ale rudeniei”, afirmand
cd ,,[...] reinterpretarea afectelor [poate| ser-
vi nu numai la rezolvarea conflictelor psihice
marcate de atasamentul familial, ci si a lup-
telor politice care transcend granitele perso-
nalizate ale afectelor”. Mai mult, Eng scrie:
,»Daca vrem sa dam responsabilitatii afective
o mai mare amploare eticd si o mai larga
semnificatie sociald, trebuie sa recunoastem
cd nicio persoand nu este proprietarul ei de
drept. De asemenea, nicio persoand luatd
izolat nu poate fi destinatarul sau de drept.
Nu existd o singura lege a rudeniei, o singura
structura a rudeniei, o singura limba a rude-
niei si o singurd perspectiva de viitor a rude-
niei. Mai degraba, sentimentul de rudenie
apartine tuturor”.

Rosh Zeeba

(1) Be Like Others, Tahnaz Eshagian, 2008
(2) From The Feeling of Kinship by Eng,
David L., Duke University Press, 2010.

Haus of Xhaos este o formatiune
parainstitutionald aledtuitd de Rosh Zee-

ba si Xenia Ende. Haus of Xhaos lucreazd la
intersectia dintre time-based media, perfor-
mance, drag, teoria culturii si formatele hibride.
Intr-unul din episoadele din emisiunile si seria
noastrd de podcast vorbim despre Queer Kins-
hip. Emisiunea poate fi ascultatd aici:
freie-radios.net/113230, sau aici: www.mix-
cloud.com/HausOfXhaos/haus-of-
xhaos-queer-kinship/

www.hausofxhaos.de

Traducere din germand de lulia Dondorici
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Exista o neliniste

cum cativa ani, eu §i cateva persoane din jur am inceput

sa vorbim des despre criza climatica. Acum o facem din ce

in ce mai mult. Si dacd nu vorbim, ne gandim la asta. Si
daca nu ne gandim, e oricum in spatele mintilor noastre. Afectiv nu
o trdim nonstop, ca nu am putea sa mai facem nimic in rest. Dar in
iunie eram la mare, stateam pe plaja cu o prietena buna si m-a lovit o
constientizare a apocalipsel, de care nu mai puteam sa scap.

Tu it dai seama ca peste cincisprezece sau doudzeci de ani vietile no-
astre vor fi complet diferite si asta nu depinde absolut deloc de noi?
Cine stie ce fel de apa vom avea si daca vom avea, cine stie cat va
costa mancarea, ce mancare va exista, de unde vom lua bani sa platim
chiria? Cee vom face? Ne vom lupta pentru supravietuire? Vom trdi in
fascism? Vom trai? — am intrebat-o agitata, ca si cum simteam pentru
prima oara lucrurile vorbite de atatea ori.

E o neliniste aici, ca un liant invizibil intre toate vietile noastre fe-
ministe, queer, activiste, precare sau mal putin precare economic,
est-europene.

Sfarsitul lumii, asa cum o stim, e iminent. incilzirea globali, efectul
catastrofic al exploatarii — mediului si a tuturor fiintelor — pentru pro-
fit, fard cap si fara capat, deja rescrie fundamental regulile planetei
care ne gazduieste. Daca nu ne reinventam noi sisteme socio-econo-
mice incepand de ieri, daca nu ne adunam urgent si global fortele
pentru a regla cat de cat un echilibru demult pierdut — pamantul de
sub picioarele noastre va fierbe, se va intoarce pe dos, ne va arunca in
aer si isi va reveni la deplinatatea sa, fara noi.

Acumularea de capital mai presus de orice, ,,progresul” fara limite,
ascensiunea in linie fara oprire, deconectarea totala de ritmul lumii
care ne integreaza Inseamna moarte pentru noi, oamenii. £ ca si cum
ne-am imagina cd putem sa mergem deasupra oceanului si am pasi
pur si simplu peste valuri, de la mal inainte, crezandu-ne invincibili,
pana ne-am intalni cu sfarsitul inevitabil.

Suntem aici si de aici ce facem? Cel mai aproape de casa e defetismul,
nu? Ce sens mai are sd luptdm? Pentru ce, pentru cine? Oricum se
termind. Oricum suntem pe partea gresitd a planetei, a istoriei —locul
asta geografic in care s-a intamplat sa ne nastem nu e locul in care
se concentreaza capitalul global, ba dimpotriva, e locul din care se
ia si se exploateazd — deci nu e ca si cum putem incepe o revolutie
relevanta de aici. Apoi, singurele sisteme economice posibile pen-
tru redirectionarea macar partiala a colapsului planetar (cele baza-
te pe redistribuire echitabila a resurselor! si pe cooperare), si chiar si
explordrile ideatice in directia lor, au fost complet calomniate, denig-
rate, invalidate si aruncate la gunoi de discursul intelectual de dreapta
construit in ultimii treizeci de ani, cel putin in societatea noastra.

Aceste raspunsuri sunt prima reactie la confruntarea cu informatiile
despre dezastrul general care ne va inghiti, probabil lent si chinuitor,
in urmatorii treizeci de ani. Si tocmai din cauza faptului ca e un proces
lent, care afecteaza pe rand parti ale globului in diferite masuri (exista
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deja, In acest moment, refugiati climatici si zone care nu mai pot fi
locuite), putem sa inchidem ochii. O parte dintre noi (cei mai adaptati
capitalismului, pentru ca perdantii se lupta zilnic pentru supravietuire)
putem s ne intoarcem la muncad/ seriale/ cumparaturi/ vacante si sa
ne prefacem cd nu se intampla. E un mecanism psihologic de aparare,
perfect normal, uman. Dar tocmai din cauza asta, din cauza faptu-
lui ca nu se simte ca un cutremur care ne loveste pe toti in acelasi
timp — ci mai degraba ca o bacterie care injecteaza moarte in tesatura
muschiului, rand pe rand, in diferite locuri dintr-un corp (de data asta
corpul planetar) — tocmai din cauza asta anumite parti ale globului
inca pot dormi linistite.

Vom dormi linistite pana cand dincolo de geamurile noastre aerul nu
va mai putea fi respirat.

— Sfarsitul lumii nu se intampla pur si simplu, ca asa a fost sa fie, si
nici nu este vina noastra a tuturor, in mod egal, pentru ca folosim
paie de plastic — asa cum propavaduieste discursul neoliberal2.

— Sfarsitul lumii este, totusi, provocat de niste oameni, oameni cu
maini, picioare si adrese la care pot fi gasiti. Acesti oameni sunt
infiorator de bogati3 si stau in fruntile unor imense structuri corpo-
ratiste ce paraziteaza planeta si restul oamenilor.

Negarea sau defetismul, fata in fatd cu dezastrul, sunt niste me-
canisme psthologice de aparare, amortire si uneori de auto-mini-
mizare. Niste mecanisme, as risca sa zic, ce ne mentin intr-o zona
controlabild de confort.

Cum ar fi sa trecem dincolo? Infricosator.

Dar poate, poate acolo putem sa gasim o samanta si impreund o pu-
tem sadi pentru eliberare.

Exista o vizionard (sau mai multe)

In 1993 Octavia Butler, scriitoare afro-americana feministi de science
fiction, publica Pilda Semanatorului si, in 1998, Pilda Talantilor —
doud volume despre Saménta Pamantului, o carte despre apocalipsa
din jurul anului 2020.

Povestea se intampld in California, apocalipsa este o uneltire umana
venita din combinatia dintre colapsul sistemelor socio-economice si
politice, mediul exploatat la nesfarsit care isi revarsa furia pe oame-
ni, lacomia infinita a corporatiilor, capitalul mai presus de nevoia
umand si prapastia imensa dintre bogati si saraci. Lauren Oya Ola-
mina, eroina cartii, e o adolescenta de cincisprezece ani care locuieste
intr-un oras (inca) izolat de lumea din afara lui. Afara este o lupta
pentru supravietuire. Orasul Robledo e imprejmuit de garduri inalte,
are niste provizii si o capacitate temporara sa ramana neatins. Lo-
cuitorii sai, 0 comunitate crestina, se prefac pand in ultimul moment
ca sfarsitul lumii nu se intampla. Lauren sufera sau e binecuvantata
cu sindromul hiper-empatiei — simte intens in corp orice durere pe
care o intalneste la alte fiinte, umane sau non-umane. Pornind de la



Exista un imaginar alternativ

deschiderea intuitiel pe care 1-o ofera acesta, Lauren e constienta de
faptul ca orasul nu mai poate ramane mult timp izolat si Incepe sa se
pregateasca pe ascuns pentru supravietuire. Carti despre plante, carti
despre medicamente, carti despre boli, carti despre pamant, carti de-
spre orice pericole posibile, rucsacel cu toate lucrurile necesare.

Pe langa toate necesitatile imediate, Lauren incepe sa exploreze un nou
sistem filozofic, o noud spiritualitate, Samanta Pamantului. Se rupe
de crestinismul familiei sale, pe care nu-l integrase de fapt niciodata
(il vedea prea stagnat, prea anacronic) si pune la cale o religie noua
bazata pe imbrdtisarea transformarii. Dumnezeu e schimbare. Vom
sadi samanta, vom construi o noud comunitate din cenusa lasata de
parintii nostri si aceastd comunitate va imbratisa schimbarea.

Schimbarea, ciclul natural al vietii si lumii, acest fenomen de care noua
ne este foarte, foarte fricd. Acest fenomen de care ne-am indepartat
ani-lumina, in special de cand revolutia industriald si progresul teh-
nologic au facut posibil sa avem tot ce ne dorim la doi pasi de noi si
ne-am transformat in fiinte comode-statice-sedentare.

Schimbarea: noptile, zilele, copacii, plantele, florile, anotimpurile;
schimbarea a devenit ceva foarte departe de blocurile si de birourile
in care suntem. Indepirtarea de schimbare e unul dintre motivele din
care unii si-au imaginat cd pot opri planeta in loc si o pot transforma
in bani.

Adrienne Maree Brown, care iubeste, Ingrijeste si cultiva ideile lasate
de Octavia Butler, vede capitalismul ca pe o inventie sinistra a ca-
torva oameni cu putere, in imaginatia carora in continuare traim cu
totii. Ambele zic ca cel mai bun mod de a mentine oamenii intr-o
pozitie subordonata este sa le iei posibilitatea de a-si imagina altce-
va. Bineinteles, procesul de construire a sistemului capitalist global
este unul complex si compus din multe fenomene, coincidente macro
si microeconomice, istorice, politice si sociale. insi acum aleg si nu
vorbesc factual, pragmatic si corect istoric despre inventia si etapele
capitalismului. Mai degraba caut sa ma uit la aceste naratiuni dintr-
un unghi jucaus; aleg sa preiau viziunea scriitoarelor de mai sus, una
care din punct de vedere pur rationalist poate parea simplificata si
reductionista; aleg sa merg pe terenul afectelor, al creativitati si al
imaginatiei.

Hai sa exploram impreuna o idee: acest sistem economic a fost si este
posibil pentru cd unii oameni, cei care profita cel mai mult de el, si
l-au imaginat si l-au pus in practici. In tot acest timp, majoritatea
dintre noi alegem (inconstient sau constient) sa-1 validam zilnic si nici
nu indraznim sa ne imaginam altceva.

Mecanismele din aparatele de propaganda sunt puse constant in
practica in vietile, mintile si trupurile noastre — in gradinite, in scoli,
la universitigi, la joburi. Inca din copilirie ne este inoculati credinta
ca nu putem decat sa ne adaptam acestei lumi si mai mult de atat,
ca e ceva de dorit sa traim constant in competitie unele cu altele, in
meritocratie si cu aspiratia continud de a acumula bani s putere. Si
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mai e ceva: discursul neoliberal, adica ideologia care justificd acumu-
larea infinita de capital mai presus de resursele planetare, se auto-
afirma constant ca o non-ideologie si ne hraneste cu iluzia libertatii
(de miscare, de exprimare, de crestere In statut economic si social).
Este greu identificabila drept propaganda.

In tot acest sistem creativitatea noastra, capacitatea de a ne imagina o
lume diferita si mai buna pentru toate si toti ori sunt pur si simplu di-
struse, ori suntem facute si facuti sa ni le vindem). Daca ni le vindem,
sunt folosite pentru a gasi niste moduri si mai noi, si mai originale, si
mai interesante prin care capitalismul sd se reproduca si s ne acapa-
reze orice urma de viata.

Ce ne (mai) face acest Imperiu®:

— Caracatita capitalista propaga si transmite afecte — ne e indusa tu-
turor o forma de tristete, care devine incapacitate de a actiona; e un
proces extrem de izolant si individualizant, dar la suprafata poate sa
arate si ca siguranta, confort sau plictisealda. Suntem mereu injectate
cu dorinte ce par ale noastre.

— Imperiul ne otraveste relatiile: inrudirea e blocata in familia
nucleara care sta la baza capitalismului si proprietatii private; con-
ceptul de libertate este direct asociat cu un parcurs individual/
individualist, cu ,reusita prin forte proprii”; valorile din mentalul
colectiv sunt blocate in moralitatea de provenienta crestina.

— Imperiul goleste placerea de puterea ei transformativa, fericirea
inseamna stagnare, distractie (de multe ori direct conectata de con-
sum), confort sau amortire, ce produc dependenta.

— Tocmai fiindca Imperiul s-a infiltrat in dorintele si ritmurile noastre
de viatd, sa-l desfacem nu mai poate insemna descoperirea unui
adevar si revelarea lui catre ,,mase” de cdtre un erou revolutionar
(acesta fiind, oricum, un vechi model patriarhal). Nu avem cum sa
luptam excluzand emotia impotriva unui sistem care ne-a colonizat
afectele si dorintele si lucreaza prin noi incontinuu.

Exista un imaginar alternativ

O cale dincolo de defetism ar fi sa ne imagindm ca supravietuim.
Cum va fi viata noastrd daca supravietuim sfarsitului lumii? Ce ne
dorim in ea, pentru noi? Octavia Butler, cu mintea ei excelenta si in-
ima ei vizionari, asta face in Pilde. Isi imagineazi, pentru noi, cei
care traim aproape de 2020, un fel de a supravietui apocalipsel. Scrie
niste premonitii, dupd care ne ofera o utopie dificila si care nu este
idealista, dar este posibila. Vine cu o viziune pe care o putem prelua
sl creste, o viziune care centreaza comunitatea, solidaritatea, ajutorul
reciproc, iubirea si spiritualitatea impartasite ca singurele moduri prin
care putem supravietul acestul sfarsit iminent. Singurele moduri in
care putem trai incepand de acum si dupa aceea.



Exista un imaginar in care traim

Ca feminista ce cauta recuperarea si reinvestirea cu valoare a
cunoasterii afective si intuitive, vad in spiritualitate un profund
potential de uniune i eliberare comunitard. Pe deoparte, nu vre-
au sa fac prozelitism religios pentru ca stiu cat de periculoasa poate
deveni aceasta panta. Pe de alta parte cred ca un mod posibil de a
construi lumi noi este sa cautam/ gasim/ recuperam o spiritualitate
complexa, non-crestina, cu sarbatori, ritualuri comunitare s.a. Si cred
ca avem nevoie sa ne deschidem spre toate modurile posibile ca sa
contracaram distrugerea globala.

Exista un imaginar in care traim

adrienne maree brown4 spune ca putem folosi in luptele noastre
fictiunea vizionara ca pe un instrument al schimbarii. Scrierile de
science fiction au un mare potential de deblocare a imaginarului co-
lectiv: citindu-le si dand crezare acelor lumi ne lasam sa fim copii,
ne dam jos restrictiile si internalizdrile puterii dominante. E un teren
sigur in care ne permitem sa ne jucam si de acolo putem incepe sa ne
imaginam eliberarea.

Dar daca ne-am juca si ne-am intreba: putem sa indraznim sa ne
imaginam o alta oranduire sociala? Sa nu mai trdim in imaginatia
celor ahtiati dupa capital. Cum ar fi sa deschidem usa acestei povesti
si sd iesim pur si simplu afara din ea?

Exista leacuri posibile

despre placere, pasiune activa, erotic, entuziasm, simtire-gandire-
traire completd

Am tot cautat idei despre un activism care sa tina cont de sfargitul
lumii §1 sa nu vind dintr-un model patriarhal, distant, rigid, detasat
de emotie. Am tot cautat idei despre un activism care dezmorteste si
insufleteste.

Am cdutat in cartile de science fiction feminist, in eseurile scrise de
Audre Lorde, in cartile scrise de adrienne maree brown, in Joyful Mi-
litancy; am cautat in discutiile cu prietenele feministe, queer, antica-
pitaliste. Toate ideile se invart in jurul jocului, afectelor, spiritualitatii,
placerii.

Intrebdri: Cum ne adunim cit mai multe> Cum ne bucurim
impreuna? Cum dezvoltam un activism din placere in aceste conditi
toxice?

Leacuri impotriva defetismului sau ce putem sa
facem not:

— Putem sa cautam placerea/ pasiunea activa in tot ce facem (in locul
ideii de fericire stagnanta ca scop final, ce ne este vanduta de capita-
lism si consumerism).Pasiunea activa este ceea ce numeste Audre Lor-
de erotic8 si inseamna un continuum gandire-emotie ce apare atunci
cand devenim capabile de a trdi si simti mai mult. Audre Lorde scrie
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ca in capitalismul patriarhal eroticul a fost redus la consum de senzatii,
iar subiectilor oprimati le-a fost rapita conexiunea cu placerea (sau
a fost rezervata doar activitatilor sexuale). Atunci cand ajungem sa
traim si simtim complet, conforturile minime si amortirea injectate de
Imperiu devin intolerabile. Placerea/ pasiunea activa/ eroticul nu se
ating prin evitarea durerii, ci dimpotriva. Putem sa facem loc pentru
emotiile noastre colective, pentru exprimarea furiei, suferintei sau a
singuratatii si rezultatul poate fi profund transformator (in contrast,
Imperiul vrea si-si mentind subiectii intr-o tristete individuald si le
ofera ca solutie distractii sau pastile pentru amortit durerea). Pasiunea
activa poate veni chiar din refuzul fericirii insipide date de Imperiu,
din capacitatea de a fi prezente cu suferinta, de a nu ne amorti. Pa-
siunea activa nu vine din asteptarea indeplinirii unui tel indepartat,
ci din lupta si prezenta in propria situatie; vine din capacitatea de a
spune nu, de a refuza sau de a ataca forma de viata debilitanta oferita
de Imperiu;

— Putem sa activam si afirmam in lume alte moduri de a fi: noi forme
de grija, noi forme de a apartine, sustinerea reciprocd; putem sa
desfacem familia traditionald, sa ne inrudim non-nuclear, prin ale-
gere; putem sd ne impartim si sa ne comunalizam vietile in moduri
creative.

— Putem sa cautam procesele prin care oamenii devin mai vii, mai
capabile si mai puternice Impreuna; sa pornim de la credinta ca
potentialul transformator e deja prezent in noi si trebuie sa constru-
im constant contextul in care se poate activa.

— Putem sd ne imaginam ca avem capacitatea de a distruge balau-
rul capitalist-corporatist, ca putem opri acumularea nesfarsita de
capital.

— Putem sa incepem transformarea in relatiile noastre — sa nu mai
reproducem Imperiul in felul in care ne comportam unele cu altele
(competitiv, normativ, represiv, politienesc s.a.m.d.).

— Putem sd cautam luptele ce implica ferocitate SI iubire; rezistenta
SI grija; combativitate SI hranda emotionala/ spirituala.

— Putem sa incepem de la incertitudine9 — pentru ca experimente-
le si curiozitatea sunt ceea ce ne-a fost furat. Jucausenia, surpriza,
nestiinta si asumarea lor ca atare sunt infantilizate in patriarhat&ca-
pitalism. Putem sa le recuperam.

— Putem sa dezvoltam o politica feminista ce implica si valorifica
afectele. Intrebari: Cum ne afecteaza spatiile si luptele? Cum pu-
tem deveni mai vii, mai deschise, mai increzatoare, mai creative in
spatiile si luptele care ne implica?



— Putem sa practicim militantismul situat, care nu incepe dintr-o

notiune prefabricata a justitiei posibile, ci mai degraba e o incercare
de a interveni aici si acum, bazata pe capacitatea de a fi conectate si
in acordaj cu relationarile deja existente.

— Putem sa dezvoltam practici de a invata impreuna si a ne sustine
reciproc. Putem sa pornim de la premisa ca vom reproduce, inevi-
tabil, multe opresiuni impotriva carora luptam si sa cautam moduri
blande in care ne atragem atentia asupra raului si lucrurilor pe care
le facem si care reproduc sistemul. Intrebari: Cum desfacem riul
(opresiunile internalizate si reproduse intre noi) fara sa ne anulam
unele pe altele? Cum invatam din greseli si nu ne demonizam
reciproc?

— Putem sd fim hibride si hiperadaptabile, sa lucrdm in doud (sau
mai multe) procese concomitente: sa folosim resursele puterii/ sta-
tului cat mai e posibil, in mod strategic, pentru o viata mai buna
pentru noi toate (locuire publicd, asigurare medicala de stat pentru
toatd lumea, educatie gratuitd s.a.), in imp ce in paralel, in vietile,
relatiile si comunitatile noastre, sda construim utopia la care visam.

— Putem sa practicam etica acordajului — capacitatea de a intreba,
1ar i lar, ce poate misca lucrurile in momentul si spatiul in care ne
aflam; capacitatea de a ne opri si a ne asculta unele pe altele la un
nivel profund.

Intrebiri: Cum ne afectim unele pe altele?
Cee noi intalniri pot fi posibile? Ce putem face impreuna?

P.S.: Acest eseu a aparut initial in revista CUTRA #2, lansata in to-
amna lui 2019, dar despre ideile din el am vorbit si la conferinta Fe-
minisme, organizata de grupul h.arta la Tranzit Iasi, in august 2019.
L-am scris intr-o perioada plina de anxietate legata de criza climatica
(perioada ce nu s-a terminat si, din pacate, e imposibil sa se termine),
dar si de efervescentd intelectual-afectiv-creativa fata de potentialul
politic al fictiunii speculative/vizionare. Potentialul ei de a ne stimula
un imaginar radical colectiv.

Probabil multora li se pare absurd acest demers si zic: ,,Ce e si cu pro-
stia asta? Avem probleme mai urgente, mai pragmatice de rezolvat! Sa
fim rationali, pragmatici!”.

Si poate, daca gandim din acest punct de vedere, exact asa este. Sin-
gura problema pe care o vad aici este ca majoritatea sistemelor so-
cio-politice si economice instalate pe pamanturile vest-europene si
americane, odatd cu modernitatea colonialall, sunt sisteme bazate
pe aceleasi structuri patriarhale (propagate in principal de cei pe care
il identificim drept barbati cis, dar si de unele femei cis ce au inter-
nalizat-o, desi intr-o masura considerabil mai micd). Iar noi, cele din
estul Europet, suntem direct dependente economic de aceste sisteme,
in ultimii treizeci de ani, ne-am supus lor in totalitate, am ingenun-
cheat in fata lor, am fost ingenuncheate de ele, le-am replicat si ne-am
jertfit pe altarele lor cu sfintenie (prin mecanismele auto-colonizarii).

Capitalismul (hetero)patriarhal este caruselul groazei ce ne-a adus pe
noi si pe toate celelalte entitdti non-umane ale planetei (care, de altfel,
nu au ales) la marginea sfarsitului; e filmul horror planetar in care
enorm de multe fiinte deja se zbat pentru apad si aer.

In situatia respectiva cred cu putere ca avem nevoie sa abordam
apocalipsa capitalista intr-un mod ancorat in feminism, un feminism
intersectional anticapitalist.

Cred cu putere cd ,irational”, ,,copilaresc”, ,,absurd”, ,,abstract”, ,.fan-
tezie”, ,jmaginar” nu sunt niste cuvinte peiorative, ci dimpotriva, (si)
in ele std calea noastra spre niste lumi mai posibile pentru toate si toti.

Cred cu putere ca suprematia rationalului e unul dintre pilonii patri-
arhatului; iar unul dintre motivele pentru care suntem aici, la sfarsitul
lumii, e faptul cd am construit civilizatii contemporane intregi bazan-
du-ne doar pe o parte micd din creierul si posibilitatile umanului.
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Cred in feminismele ce revendica o relatie holistica cu lumea si
pamantul, ce vad fiinta umana ca pe un continuum simtire-gandire si
recupereaza unele spiritualitdti non-crestine.

Cred in feminismele ce creeaza un nou imaginar colectiv si mai cred
ca fictiunea speculativa vizionara e una dintre usile ce pot fi deschise
catre acesta.

Carolina Vozian

EseulaaparutinrevistaCutra#2,lansataintoamnalui2019,iar
comentariul Post Scriptum a fost scris in decembrie, 2020.
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“?W schrentern
(e 0orarn”

- Idee der Zapatistas -

or ein paar Jahren versuchten ich und ein paar Personen in

Es gibt eine Unruhe
meinem Umfeld tber die Klimakrise zu sprechen. Jetzt tun

Wwir das immer o6fter. Und wenn wir nicht reden, denken wir

daran. Und wenn wir nicht daran denken, dann ist sie immer Teil
unseres geistigen Hintergrunds. Wir fithlen sie nicht nonstop, denn
sonst konnten wir nichts anderes mehr tun. Aber im Juni war ich am
Meer, lag am Strand mit einer guten Freundin und mich traf das Be-
wuBtsein um die Apokalypse, dem ich nicht mehr entkam. Ist dir klar,
dass unser Leben in fiinfzehn oder zwanzig Jahren véllig anders sein
wird und dass das absolut nicht von uns abhdngt? Wer weil3, welches
Wasser wir dann haben werden und ob wir iiberhaupt Wasser haben
werden, wer weil3, wie teuer dann das Essen ist, welches Essen es dann
gibt, woher wir das Geld nehmen werden, um die Miete zu bezahlen?
Was werden wir tun? Werden wir ums Uberleben kimpfen? Werden
wir im Faschismus leben? Werden wir iiberleben? - fragte ich sie ner-
vos, als wiirde ich zum ersten Mal all das spiiren, wortiber wir schon
so oft gesprochen hatten.

Es gibt hier ein Unbehagen, wie ein unsichtbares Bindeglied zwischen
all unseren feministischen, queeren, aktivistischen, mehr oder weniger
wirtschaftlich prekdren osteuropéischen Leben.

Das Ende der Welt, wie wir sie kennen, steht unmittelbar bevor. Die
globale Erwarmung, die katastrophale Auswirkung der Ausbeutung
der Umwelt und aller Lebewesen aus Profitgriinden, ist bereits da-
bei, die Regeln des Planeten, der uns beherbergt, grundlegend um-
zuschreiben. Wenn wir nicht von gestern an neue soziodkonomische
Systeme erfinden, wenn wir nicht dringend und weltweit unsere Kraf-
te biindeln, um den Anschein eines lange verlorenen Gleichgewichts
wiederherzustellen, wird die Erde unter unseren Fiilen kochen, sich
von innen nach auBlen drehen, uns wegblasen ohne zu ihrer Fiille
zuriickzukehren.

Die Akkumulation von Kapital iiber alles, der grenzenlose ,Fort-
schritt”, die stindige Mobilitat nach vorn, die voéllige Abkopplung
vom Rhythmus der Welt, die uns zusammenbhilt, bedeutet den Tod
fir uns Menschen. Es ist, als ob wir uns einbilden, wir konnten tiber
den Ozean laufen und einfach tGber die Wellen gehen, von Ufer zu
Ufer, in dem Glauben, unbesiegbar zu sein, bis wir unser unvermeid-
liches Ende finden.

Wir sind hier und was machen wir jetzt? Am naheliegendsten er-
scheint Defitismus, oder? Was bringt es, noch zu kimpfen? Fiir was,
fiir wen? Es ist sowieso vorbei. Wir befinden uns auf der falschen Seite
des Planeten, jedenfalls was die Geschichte betrifft - dieser geografi-
sche Ort, an dem wir zufillig geboren wurden, ist nicht der Ort, an
dem sich das globale Kapital konzentriert, sondern der Ort, an dem
es entnommen und ausgebeutet wird - es ist also nicht so, dass wir von
hier aus eine relevante Revolution starten kénnen. Die einzig mog-
lichen Wirtschaftssysteme, um den planetarischen Kollaps zumin-
dest teilweise umzulenken (die auf einer gerechten Umverteilung der
Ressourcen und auf Kooperation beruhen), und selbst ideologische
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Erkundungen in diese Richtung wurden vom rechten intellektuellen
Diskurs, der in den letzten dreiBlig Jahren zumindest in unserer Ge-
sellschaft aufgebaut wurde, vollig verleumdet, verunglimpft, entwertet
und in den Schmutz gezogen.

Diese Antworten sind die erste Reaktion auf die Konfrontation mit
dem generellen Desaster, das uns in den néchsten dreilig Jahren
wahrscheinlich langsam und qualvoll verschlingen wird. Aber gerade
weil es ein langsamer Prozess ist, der nach und nach verschiedene
Gegenden der Erde in unterschiedlichem MafBe betreffen wird (es gibt
bereits jetzt Klimafliicchtlinge und Landstriche, die nicht mehr be-
wohnbar sind), kénnen wir die Augen verschlieen. Ein Teil von uns
(der an den Kapitalismus angepasst ist, wahrend die Verlierer¥innen
taglich um ihr Uberleben kimpfen) kann zu Arbeit/ Serien/ Einkéiu-
fen/ Ferien zuriickkehren und so tun, als wire nichts geschehen. Ein
psychologischer Mechanismus schiitzt uns, das ist normal, mensch-
lich. Aber gerade deshalb, weil wir es nicht wie ein Erdbeben sptiren,
das uns alle zugleich betrifft - sondern eher wie eine Bakterie, die den
Tod langsam, an verschiedenen Stellen des Korpers in die Muskel-
fasern gibt (dieses Mal ist es der planetare Korper) - deshalb konnen
gewisse Teile der Welt noch ruhig schlafen.

Wir werden ruhig schlafen, bis die Luft vor unseren Fenstern nicht
mehr zu atmen ist.

— Das Ende der Welt geschieht nicht einfach, weil es so sein muss-
te, und es ist auch nicht gleichermallen unser aller Schuld, weil
wir Plastik Strohhalme benutzen - so wie der neoliberale Diskurs
predigt.

— Das Ende der Welt wurde dennoch von Menschen hervorgerufen,
Menschen mit Handen, Fiilen und Adressen, an denen sie anzu-
treffen sind. Sie sind reich und sind im Vorstand riesiger Unter-
nehmensstrukturen, die den Planeten und den Rest der Menschheit
aussaugen.

— Das Leugnen und der Defatismus angesichts der Katastrophe sind
psychologische Schutzmechanismen der Lahmung und manchmal
der automatischen Minimierung. Mechanismen, wage ich zu be-
haupten, die uns in einer kontrollierbaren Komfortzone halten.

Wie wire es, auf die andere Seite zu wechseln? Bedangstigend.
Aber vielleicht konnten wir dort einen Samen finden und ihn ge-
meinsam fiir die Befreiung sden.

Es gibt eine Visionarin (oder mehrere)

1993 veroffentlichte Octavia Butler, eine feministische, afro-ameri-
kanische Science-Fiction-Autorin ,,Das Gleichnis des Samanns® und
1998 ,,Das Gleichnis der Talente® - zwei Bande tiber ,,Den Samen der
Erde®, ein Buch tiber die Apokalypse um das Jahr 2020.



Die Geschichte spielt in Kalifornien, die Apokalypse ist menschen-
gemacht, und resultiert aus einer Kombination kollabierender sozio-
O6konomischer und politischer Systeme, einer mafllos ausgebeuteten
Umwelt, die ithren Zorn tber die Menschen erhebt, aus der grenzen-
losen Gier der Unternchmen sowie dem iiber allem Menschenwohl
stechenden Kapital und der groBen Schere zwischen Arm und Reich.
Lauren Oya Olamina, die Heldin des Buches, ist eine fiinfzehnjahri-
ge Jugendliche, die in einer (noch) von der AuBlenwelt abgeschirmten
Stadt lebt. DrauBen herrscht der Kampf ums Uberleben. Die Stadt
Robledo ist von hohen Zaunen umgeben, besitzt gentigend Vorrite
und ist voritbergehend in der Lage, unbehelligt zu bleiben. Ihre Be-
wohner*innen, eine christliche Gemeinschaft, tun bis zum letzten
Moment, als wiirde das Ende der Welt nicht stattfinden. Lauren leidet
unter/ oder ist gesegnet mit einem Hyperempathischen Syndrom - sie
spurt in threm Korper jeden Schmerz, den sie bei anderen Lebewesen
sieht, ob Mensch oder Tier. Durch ihre offenporige Intuition, die ihr
das erméglicht, ist sich Lauren sicher, dass die Stadt nicht mehr lange
Zeit isoliert bleiben kann und beginnt, sich heimlich auf das Uberle-
ben vorzubereiten. Biicher tiber Pflanzen, Biicher iiber Medikamente,
Biicher tiber Krankheiten, Biicher tiber die Erde, Biicher tber alle
moglichen Gefahren, ein Rucksidckchen mit allem Notigen.

Neben all diesem unmittelbar Notwendigen beginnt Lauren ein neues
philosophisches System zu begrinden, die Saat der Erde. Sie reif3t
sich vom Christentum ihrer Familie los, das sie eigentlich nie wirk-
lich verinnerlicht hatte (zu stagnierend, zu anachronistisch) und griin-
det eine neue Religion, die auf der ,,Umarmung der Veranderung®
basiert. Gott ist Veranderung. Wir werden den Samen sden, werden
eine neue Gemeinschaft aufbauen aus der Asche, die unsere Eltern
uns hinterlassen haben und diese Gemeinschaft wird die Veranderung
umarmen.

Die Verdnderung, der natiirliche Zyklus des Lebens und der Welt,
dieses Phanomen, vor dem wir so groB3e Angst haben. Dieses Phino-
men, von dem wir uns Lichtjahre weit entfernt haben, vor allem seit
dem Beginn der Industriellen Revolution und dem technologischen
Fortschritt, die es moglich machten, dass wir alle alles, was wir uns
wiinschen, immer gleich zur Verfugung haben und wir uns in beque-
me-statische-sitzende Wesen verwandeln konnten.

Veranderung: Nichte, Tage, Baume, Pflanzen, Blumen, Jahreszei-
ten; die Veranderung ist inzwischen etwas, das sehr weit weg von den
Wohnblocks und Biros stattfindet, in denen wir sitzen. Die Entfer-
nung von der Veranderung ist einer der Griinde, warum sich manch
eine*r vorgestellt hat, die Erde still stehen lassen zu kénnen und in
Geld zu verwandeln.

Es gibt ein Imaginares, in dem wir leben

Adrienne MareeBrown, die Octavia Butlers Ideen liebt, hiitet und
kultiviert, siecht den Kapitalismus als eine diistere Erfindung einiger
weniger Machtmenschen, in deren Imagination wir alle weiterhin

leben. Beide sagen, die beste Methode, sich Menschen unterzuord-
nen, bestiinde darin, ithnen die Moglichkeit zu nehmen, sich etwas
anderes vorzustellen. Natiirlich ist der Prozess der Entstehung des glo-
balen kapitalistischen Systems ein komplexer und setzt sich aus vielen
Phinomenen zusammen, aus makro- und mikrokonomischen, politi-
schen und gesellschaftlichen Zufillen. Doch jetzt entschlieBe ich mich,
nicht faktisch, pragmatisch und historisch korrekt tiber die Etappen
des Kapitalismus zu sprechen. Vielmehr versuche ich, diese Narrative
aus einem spielerischen Blickwinkel zu betrachten; ich beschlieBe, die
Vision der oben genannten Schriftstellerinnen zu itbernehmen, die
aus rationalistischer Sicht vielleicht simpel und reduktionistisch er-
scheint; ich beschliee, das Gebiet der Gefiihle, der Kreativitat und
der Imagination zu betreten.

Lasst uns gemeinsam eine Idee untersuchen: Dieses wirtschaftliche
System ist moglich, weil einige wenige Menschen, die am meisten da-
von profitieren, es sich vorgestellt und in die Praxis umgesetzt haben.
Wihrenddessen hat die Mehrheit von uns (unbewusst oder bewusst)
entschieden, es taglich wieder zu bestitigen und wir wagen nicht ein-
mal, uns etwas anderes vorzustellen.

Die Mechanismen der Propagandamaschinerie laufen stindig in
unseren Leben, Kopfen und unseren Kérpern ab - in Kindergérten,
in Schulen, den Universitaten, im Job. Schon von Kindheit an wird
uns der Glaube eingepflanzt, dass wir nicht anders kénnen, als uns
dieser Welt anzupassen und mehr noch, dass es winschenswert ist, im
unablidssigen Wettkampf mit den anderen zu leben, mittelmaBig und
in der andauernden Hoffnung, Geld und Macht anzuhdufen. Und
noch etwas: Der neoliberale Diskurs, die Ideologie, die die unend-
liche Akkumulation von Kapital hoher ansetzt als die Ressourcen des
Planeten, beschreibt sich selbst immer wieder als eine Nicht-Ideologie
und fiittert uns mit der Illusion der Freiheit (der Bewegung, des Aus-
drucks, des Wachstums in wirtschaftlicher und sozialer Hinsicht). Er
ist nur schwer als Propaganda zu erkennen.

In diesem System wird unsere Kreativitat, unsere Fahigkeit, uns eine
andere und bessere Welt fiir alle und jeden vorzustellen, entweder ein-
fach zerstort oder wir werden dazu gebracht, sie zu verkaufen. Wenn
wir sie verkaufen, wird sie benutzt, um noch neuere, noch originellere
und interessantere Moglichkeiten zu erfinden, tiber die der Kapitalis-
mus sich verbreiten und jedweden Rest von Leben fiir sich einnehmen
kann.

Was uns dieses Imperium (noch) antut.

— Das kapitalistische Gemetzel propagiert und sendet Gefiihle - uns al-
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len wird eine Art Traurigkeit eingepflanzt, die zu Handlungsunfihig-
keit wird; ein auBlerst isolierender und vereinzelnder Prozess, aber an
der Oberflache kann er wie Einsamkeit aussehen, wie Bequemlichkeit
oder Langeweile.



— Das Imperium vergiftet die Beziehungen: Verwandtschaftlichkeit
wird in der Kernfamilie blockiert, die als Basis des Kapitalismus und
des Privatbesitzes dient; das Konzept der Freiheit ist direkt assoziiert
mit dem individuellen/ individualistischen Weg, es bedeutet ,.Erfolg
aus eigener Kraft™; die Werte des kollektiven Bewusstseins sind blo-
ckiert in der Moralitét christlichen Ursprungs.

— Das Imperium entleert die Lust ihrer transformativen Kraft, Glick
bedeutet Stagnation, Unterhaltung (meistens direkt an Konsum ge-
bunden), Bequemlichkeit, was Abhédngigkeit bedeutet.

— Gerade weil das Imperium in unsere Wiinsche und Lebensrhythmen
eingedrungen ist, ist seine Zerstérung nicht mehr gleichbedeutend
sein mit der Entdeckung einer Wahrheit und deren Verkiindung vor
den ,,Massen® durch einen revolutiondren Helden (der ohnehin ein
altes patriarchales Muster ist). Wir kénnen nicht gegen ein System
kdampfen, das unsere Affekte und Wiinsche kolonisiert hat und das
durch uns immer weiter arbeitet, wenn wir bei diesem Kampf die
Emotionen ausschlieBen.

Es gibt ein alternatives Imaginares

Ein Weg jenseits unseres Defitismus wire es, uns vorzustellen, dass
wir tberleben. Wie wird unser Leben sein, wenn wir das Ende der
Welt tiberleben? Was wiinschen wir uns in ihr, fiir uns? Octavia Butler
tut das mit ihrem scharfen Verstand und ihrem visionaren Herzen in
Gleichnissen. Sie imaginiert fiir uns, die wir um das Jahr 2020 leben,
wie wir die Apokalypse iiberleben kénnten. Sie schreibt Vorahnun-
gen auf und bietet uns dann eine ausgekliigelte Utopie an, die nicht
idealistisch ist, aber méglich. Sie kommt mit einer Vision, die wir
iibernehmen und niahren kénnen, eine Vision, die die Gemeinschaft
ins Zentrum stellt, Solidaritat, gegenseitige Hilfe, geteilte Liebe und
Spiritualitat - als einzige Moglichkeiten, mit deren Hilfe wir das un-
mittelbar bevorstehende Ende tiberleben kénnen. Der einzige Modus,
in dem wir leben konnen, von jetzt an und weiterhin.

Als Feministin, die nach der Wiederherstellung und Neuinvestition des
Wertes affektiven und intuitiven Wissens sucht, sehe ich in der Spiritu-
alitét ein tiefgreifendes Potenzial der gemeinschaftlichen Vereinigung
und Befreiung Einerseits will ich keinerlei religiése Missionierung,
denn ich wei3, wie gefihrlich so etwas werden kann. Auf der ande-
ren Seite glaube ich, dass eine Moglichkeit, neue Welten aufzubauen,
darin besteht, eine vielschichtige Spiritualitat wiederzuerlangen, die
nicht christlich ist, mit Feiertagen, gemeinschaftlichen Ritualen usw.
Und ich glaube, wir benétigen genau das: Uns diese Moglichkeiten zu
6ffnen, um die globale Zerstorung aufzuhalten.

adrienne maree brown sagt, wir konnten bei unseren Kampfen die
visiondre Fiktion als Instrument der Veranderung nutzen. Science fic-
tion hat ein grof3es Potenzial, das kollektive Vorstellungsvermégen zu
entfesseln: Wenn wir sie lesen und an diese Welten glauben, gestatten
wir uns, Kinder zu sein, wir emanzipieren uns von all den Restriktio-
nen und Internalisierungen der dominanten Macht. Sie ist ein siche-
res Terrain, auf dem wir uns zu spielen erlauben und von dort aus
konnen wir anfangen, uns die Befreiung vorzustellen.

Aber wenn wir spielen wiirden und uns fragen: Kénnen wir es wagen,
uns eine andere Gesellschaftsordnung vorstellen? Nicht mehr in der
Imagination derer zu leben, die dem Kapital nachrennen. Wie wire
es, wenn wir die Tir dieser Geschichte 6fflnen wiirden und einfach aus
ithr heraustraten?

Es gibt mogliche Heilmittel

Uber Lust, aktive Leidenschaft, Erotik, Begeisterung, ganzheitliches
Fithlen-Denken-Leben

Ich habe immer nach Ideen fiir einen Aktivismus gesucht, der das
Ende der Welt mit einbezieht und nicht von einem patriarchalen Mo-
dell herrthrt, der nicht distanziert, rigide, emotionslos ist. Ich habe

Ideen fiir einen Aktivismus gesucht, der die Lihmung aufhebt und
der belebt.

Ich habe in der feministischen Science Fiction gesucht, in den Essays
von Audre Lorde, in den Biichern von adrienne maree brown, in Joy-
ful Militancy; ich habe in den Gesprachen mit feministischen, quee-
ren, antikapitalistischen Freund*innen gesucht. Alle Ideen drehen sich
um das Spiel, die Gefiihle, Spiritualitat, Lust.

Fragen: Wie konnen wir moglichst viele werden? Wie kénnen wir uns
gemeinsam freuen? Wie entwickeln wir unter diesen toxischen Bedin-
gungen einen Aktivismus aus der Lust heraus?

Heilmittel gegen den Defatismus oder was wir
tun konnen:

— Wir kénnen Lust/ aktive Leidenschaft in allem suchen, was wir
tun (anstelle der Idee stagnierenden Gliicks als finalem Ziel, das
uns von Kapitalismus und Konsumismus angepriesen wird).

Aktive Leidenschatft ist das, was Audre Lorde WErotik nennt und
sie bedeutet ein Kontinuum von Denken-Fiihlen, das dann in Er-
scheinung tritt, wenn wir fahig werden zu leben und wieder mehr
zu spiren. Audre Lorde schreibt, im patriarchalen Kapitalismus
ware die Erotik auf den Konsum von Empfindungen reduziert
worden und er hitte den unterdriickten Subjekten die Verbindung
zur Lust geraubt (oder sie ware nur auf sexuelle Handlungen be-
schrankt gewesen). Wenn wir dorthin kommen, ganzheitlich zu
leben und zu fithlen, dann werden die minimale Bequemlichkeit
und die vom Imperium injizierte Lahmung intolerabel. Lust/ ak-
tive Leidenschaft/ Erotik werden nicht durch Vermeidung von
Schmerz erreicht, sondern im Gegenteil. Wir kénnen unseren kol-
lektiven Gefiithlen Raum geben, dem Ausdruck von Wut, Leid oder
Einsamkeit und das Ergebnis kann zutiefst transformatorisch sein
(im Gegensatz dazu will das Imperium seine Subjekte in einer in-
dividuellen Traurigkeit halten und ihnen als Lésung Zerstreuung
oder Tabletten zur Lihmung ihres Schmerzes verabreichen). Aktive
Leidenschaft kann sogar aus der Verweigerung des leeren Gliicks
kommen, das das Imperium beschert, aus der Fahigkeit mit dem
eigenen Leiden prdsent zu sein, nicht stumpf zu werden. Aktive
Leidenschaft kommt nicht aus der Erwartung,ein weit entfernten
Ziel zu erreichen, sondern aus dem Kampf und der Prasenz in der
eigenen Situation; sie kommt aus der Fahigkeit, Nein zu sagen, sich
zu verweigern oder die debil machende Lebensweise anzugreifen,
die das Imperium bietet.

— Wir konnen in der Welt viele Seinsweise aktivieren und bejahen:
neue Formen der Fiirsorge, neue Formen der Zugehérigkeit, gegen-
seitige Unterstlitzung; wir kénnen die traditionelle Familie auflosen,
kénnen uns ent-kernt, per Wahl miteinander verwandt fithlen; wir
kénnen unsere Leben teilen und auf kreative Art vergemeinschaften.

— Wir kénnen Prozesse suchen, durch die die Menschen lebendi-
ger, fahiger und gemeinsam stirker werden; wir kdnnen von dem
Glauben ausgehen, dass das transformatorische Potenzial bereits in
uns vorhanden ist und wir nur einen konstanten Kontext schaffen
miussen, um es zu aktivieren.

— Wir kénnen uns vorstellen, dass wir die Fahigkeit haben, den ka-
pitalistisch-unternehmerischen Drachen zu zerstoren und dass wir
die endlose Akkumulation des Kapitals beenden kénnen.

— Wir kénnen uns in unseren Beziehungen eine Transformation vor-
stellen - dass wir das Imperium nicht mehr durch unser Verhalten
untereinander reproduzieren (kompetitiv, normativ, repressiv, poli-
zeilich usw))

— Wir kénnen einen Kampf suchen, der Erbitterung UND Liebe
vereint; Widerstand UND Fiirsorge; Kampfbereitschaft UND emo-
tionale/spirituelle Nahrung.



— Wir kénnen mit der Unsicherheit beginnen - denn Experimente
und Neugier sind das, was uns geraubt wurde. Das Spielerische, die
Uberraschung, das Unwissen und all das so anzunehmen, wurden
vom Patriarchat & Kapitalismus infantilisiert. Wir konnen all das
wiedererlangen.

— Wir konnen eine feministische Politik entwickeln, die auch die Ge-
fihle mit einbezieht und wertschétzt.

Tragen: Wie beeinflussen uns Raume und Kampfe? Wie kénnen wir
lebendiger, offener, vertrauensvoller, kreativer in den Raumen und
Kéampfen werden, die uns angehen?

— Wir kénnen den geordneten Militarismus praktizieren, der nicht
von einer vorgefassten Vorstellung moglicher Gerechtigkeit aus-
geht, sondern ein Versuch ist, hier und jetzt einzugreifen und der
auf der Fahigkeit beruht, sich auf bereits bestehende Beziehungen
einzulassen und einzustimmen.

— Wir kénnen gemeinsame Lernpraktiken entwickeln und uns gegen-
seitig unterstiitzen. Wir konnen von der Primisse ausgehen, dass
wir unvermeidlich viele Unterdriickungen reproduzieren werden,
gegen die wir ankdmpfen und wir werden sanfte Moglichkeiten su-
chen, auf das Bose aufmerksam zu werden und auf die Dinge, die
wir tun und die das System reproduzieren.

Fragen: Wir kénnen hybrid und hochanpassungsfihig sein, an zwei
(oder mehr) miteinander einhergehenden Prozessen arbeiten: Wir
konnen die Ressourcen der Macht/ des Staates soweit es noch mog-
lich ist, nutzen, auf strategische Weise, fiir ein besseres Leben fiir uns
alle (6ffentliches Wohnen, staatliche Krankenversicherung fur alle,
kostenlose Bildung usw.), wahrend wir parallel dazu im Leben, in
unseren Beziehungen und Gemeinschaften die Utopie aufbauen, von
der wir traumen.

— Wir kénnen die Ethik der Einstimmung praktizieren - die Fahig-
keit, immer wieder zu fragen, was die Dinge in dem Moment und
dem Raum, in dem wir uns befinden, bewegen kann; die Fahig-
keit aufzuhdren und einander zuzuhéren auf einer tiefergehenden
Ebene.

Fragen: Wie beeinflussen wir einander? Welche neuen Begegnungen
sind moglich? Was kénnen wir zusammen tun?

PS. Diesen Essay ist urspriinglich in der Zeitschrift CUTRA #2 er-
schienen, die im Herbst 2019 herauskam. Uber die hier beschriebe-
nen Ideen habe ich auch bei der Feminisme-Konferenz gesprochen,
die von der Gruppe h.arta von Tranzit Iasi im August 2019 organisiert
wurde. Ich habe ihn in einer Zeit voller Angst vor der Klimakrise ge-
schrieben (eine Zeit, die leider noch nicht vorbei ist, es ist unmdglich,
dass sie je authort), aber auch voller intellektuell-emotional-kreativer
Begeisterung angesichts des politischen Potenzials von spekulativer/
visionarer Fiktion. Dem Potenzial, unser kollektives, radikales Vorstel-
lungsvermégen zu stimulieren. Wahrscheinlich scheint vielen dieser
Weg absurd: ,,Was soll der Unsinn? Wir haben dringendere prakti-
sche Probleme zu 16sen! Lasst und rational und pragmatisch sein!*

Und vielleicht ist es genau so, wenn wir von diesem Standpunkt aus
denken.

Das einzige Problem, das ich hier sehe: Die meisten gesellschaftspoliti-
schen Systeme und Wirtschaftssysteme, die gleichzeitig mit der koloni-
alen Moderne in westeuropdischen und amerikanischen Landern in-
stalliert wurden, basieren alle auf denselben patriarchalen Strukturen
(hauptsachlich von denen propagiert, die wir als Cis-Ménner bezeich-
nen, aber auch von einigen Cis-Frauen, die sie verinnerlicht haben,
wenn auch in erheblich geringerem Maf}). Und wir in Osteuropa sind
wirtschaftlich direkt abhdngig von diesen Systemen, in den letzten
dreiBig Jahren haben wir uns thnen vollstindig unterworfen, wir sind
vor ihnen niedergekniet, wurden von ihnen in die Knie gezwungen,
und so haben wir ithnen geantwortet und uns auf ihren Altaren er-
gebenst geopfert (durch die Mechanismen der Auto-Kolonisierung).
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Der (hetero)patriarchale Kapitalismus ist ein Karussel des Grauens,
der uns und alle anderen nicht-menschlichen Wesen des Planeten (die
im Ubrigen keine Wahl hatten) an den Anfang des Endes gebracht
haben; ein planetarer Horrorfilm, in dem bereits sehr viele Wesen um
Wasser und Luft kimpfen miissen.

In dieser Situation glaube ich fest daran, dass wir uns der kapitalis-
tischen Apokalypse nahern und dabei im Feminismus verankert sein
miissen, in einem intersektionalen antikapitalistischen Feminismus.
Ich glaube fest daran, dass ,irrational®, ,kindisch®, ,,absurd®, ,abs-
trakt®, ,,Fantasie®, ,imaginar® keine pejorativen Wérter sind, sondern
im Gegenteil griindet (auch) in thnen unser Weg in fiir uns alle mog-
lichere Welten.

Ich glaube fest daran, dass der Aufstieg des Rationalen eine der Sau-
len des Patriarchats ist; einer der Grinde, warum wir hierher an das
Ende der Welt gelangt sind, ist die Tatsache, dass wir zwar eine ganze
zeitgendssische Zivilisationen errichtet haben, uns dabei aber nur auf
einen kleinen Teil unseres Gehirns und menschlicher Méglichkeiten
verlassen haben.

Ich glaube an die Feminismen, die eine holistische Beziehung zu Welt
und Erde behaupten, die das menschliche Wesen als ein Kontinuum
aus Fuhlen und Denken sehen und nicht-christliche Spiritualitidten
wiederentdecken.

Ich glaube an die Feminismen, die ein neues kollektives Imaginares
erschaffen und ich glaube, dass die spekulative visionére Fiktion eine
der Thren ist, die dorthin fiihren.

Carolina Vozian

Dieser Essay erschien in der Zeitschrift CUTRA #2 im Herbst 2019,
das Post Scriptum wurde im Dezember 2020 verfasst.

! Larry Eliot, 21.1.2019, ,,World’s 26 richest people own as much as poorest
50%, says Oxfam®, The Guardian (online).

? Martin Lukacs, 17.7.2017, ,,Neoliberalusm has conned us into fighting clima-
te change as individuals®, The Guardian (online)

? Jordan Engel, 27-04-2019, ,,Names and Location of the Top 100 People Kil-
ling the Planet”, The Decolonial Atlas [online].

 Zeitgenossische Schriftstellerin, Moderatorin und feministische Aktivistin. Thr
Name wird oft in kleiner Schreibweise stilisiert.

> Steven Poole, 26.9.2019, ,,Against Creativity ba Oli Mould review - the dul-
lest of jobs is now creative®, The Guardian (online).

® Imperium ist ein Wort, mit dem die Autoren des Buches Joyful Militancy,
Nick Montgomery und Carla Bergman, das Netz der Kontrolle definieren, das
uns ausbeutet und unsere Leben durch verschiedene Mechanismen verwal-
tet (von den brutalsten Formen der Gewalt gegen die Ausgegrenzten, bis zur
Einfiihrung von Angsten und Isolation fiir den Rest). Das Imperium schlie3t
mit ein: den Kapitalismus, das Hetero-Patriarchat, Rassismus, die repressiven
Strukturen des Staates, den Kolonialismus (oder die Aito-Kolonisierung in
unserem Fall) und andere Unterdrickungsmechanismen.

7 Octavia E. Butler; 2015, Pilda Semanatorului (Das Gleichnis vom Samann),
Editura Hecate; Octavia E. Butler; 2020, Pilda Talantilor (Das Gleichnis von
den Talenten) Editura Hecate.

# Das Essay ,,Erotische Praktiken - Erotik ist Macht“ von Audre Lorde ist auf
Rumiinisch in der queeren feministischen intersektionalen Zeitschrift Dysom-
nia #2 abgedruckt.

? Pessimismus und Optimismus sind zwei Seiten einer Medaille - beide wollen
die Unsicherheit in der Welt auswischen (Rebecca Sohnit, 2014, ,,;Hope in the
Dark®, Canongate Books).

'"Diese Idee geht jedoch nicht davon aus, dass die am meisten unterdriickten
Personen irgendeine Pflicht hitten, eine dauernde emotionale und erzicheri-
sche Arbeit zugunsten der Privilegierten zu leisten; es ist cher ein Pladoyer fir
fluide Raume des gemeinsamen Lernens, in denen die Sanftmut aber auch die
‘Wat jenseits von rigiden Dichotomien existieren kénnen.

! Maria Lugones, 2008, ,, The Coloniality of Gender*, Words & Knowledges

Otherwise (online)
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CAROLINA VOZIAN ist Schriftstellerin und in der Republik Moldau
geboren und aufgewachsen. Seit ihrer Kindheit liebt sie es zu lesen und
Geschichten aller Art und Form zu schreiben: Tagebuch, Prosa, Theater/
performance, Essays, alle méglichen Hybride, Gedichte. In den letzten
Jahren leitete sie Workshops flir Kreatives Schreiben, koordinierte eine
Anthologie fiir spekulative Prosa, Lumile noastre posibile (Unsere mégli-
chen Welten), schrieb ein queeres Theaterstiick, Negresitd (Die Fehlerlo-
se), und diverse andere Texte, die online, in Zeitungen, Zeitschriften

und Anthologien erschienen.

CARMEN GHEORGHE ist Roma-Feministin, Aktivistin und unabhdn-
gige Forscherin. lhre Doktorarbeit in Politikwissenschaft schrieb sie liber
Perspektivischen Feminismus, Ethnizitét und Roma-Frauen betreffende
Identitdtspolitik. Sie ist Griindungsmitglied des Vereins E-Romnja - eine
feministische Roma-Organisation mit intersektionalem Ansatz.
LAURA SANDU beschdftigt sich mit den revolutiondren Méglichkeiten
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dessen Entwicklung. Sie ist Autorin mehrerer literarischer, theoretischer
und hybrider Texte, die online und in Anthologien erschienen sind, sie

ist eine der Initiatorinnen der Plattform ,Literatur und Feminismus®. Sie
libersetzte und schrieb Blicher im Bereich Fiction und Non-Fiction, kol-
laborierte mit verschiedenen Verlagen und ist Herausgeberin mehrerer
digitaler Bdnde, die im Verlag fiir Feministische Literatur erschienen
sind. Sie leitete zahlreiche Workshops fiir Kreatives Schreiben, Politische
Bildung, sowie die beiden Lesezirkel feministischer Lektlire Dysomnia
und Macaz Autonom.

CODRUTA POHRIB schrieb eine Doktorarbeit liber den rumdnischen
Kommunismus und Nostalgie, (iber Generationen und kulturelles
Geddchtnis. Sie leitete Kurse liber den Postkommunismus an der Uni-
versitdt Maastricht und lehrte Vergleichende Literaturwissenschaften
an der Universitét Utrecht. Sie interessiert sich flir Gedéchtnis, Archive
und queere Identitdten im (Post)kommunismus, fiir Geschlecht und
Sexualitét.
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ANDY ANDREEA. Ich wurde 1989 geboren und versuche zu schreiben.
Ich studierte Anthropologie, aber jetzt arbeite ich in einer Firma und bin
traurig. Ich kimmere mich um verschiedene Katzen, die cute sind. Ich
habe Memes, Essays, Geschichten, fan fiction verfasst und auch ein paar
Gedichte geschrieben. Ich bin auBerdem Amateur-DJane, aber nur ab un
zu. \(V)./)”

ROSH ZEEBA arbeitet in den Bereichen Performance, Video, Film, erwei-
terten Medien und Kiinstlerischer Forschung. Die Verwendung erweiterter
Medien durch einen performativen Ansatz erméglicht es Zeeba, Story-
telling neu zu liberdenken und den Bereich des queeren, ornamentalen
Futurismus zu eréffnen. Die Geschichte erzdhlt sich selbst und wird durch
Raum, Bild und Betrachter:in miteinander verwoben. Zeeba beschdiftigt
sich mit postdramatischem Kino, Post-Cyberfeminismus, Queer-Theo-
rie und radikaler Bildproduktion. Themen: Intersektionaler Feminismus,
Uberquerungen, Glitching, Irritation, Verflechtung, gerissener Faden, Erin-
nerung und Trdume, Geister und intergenerationales Trauma, persischer
Mythologie und soft world-building. °Angry with a soft touch®

www.roshzeeba.com @rosh_zeeba

XENIA ENDE macht neurotrans*verse Performation.
Das ist ein erfundenes Klammerwort bestehend aus Neurodiversitdt,
Trans-Gender/Sexualitdt, sowie Performance und Perforation.

www.xeniaende.com IG: xenia_ende

JEJA KLEIN macht freien Journalismus und beschdftigt sich mit Ge-
schlecht und Queerness, sexueller Gewalt und Antifaschismus:
jejaklein.net. Pronomen: sie/es.

CAROLIN WIEDEMANN ( Twitter: @ca_wiedemann )ist Soziologin
und Journalistin. Sie schreibt vor allem (iber Geschlechterverhdltnisse,
Medien und Migrationspolitik. Im Januar ist ihr Buch »Zart und frei.

Vom Sturz des Patriarchats« im Verlag Matthes &amp; Seitz erschienen.

LUCA RAMBAZOTTI arbeitet zur Kritik der Mdnnlichkeit.
competto@riseup.net

lllustrator*innen

ALEX HORGHIDAN

zeichnet Kreaturen, Cowboys und queere Roboter, Polyamore und Anti-
kapitalist*innen, trdumt von einer Zukunft ohne Mieten, ohne Rechnun-
gen, ohne Faschist*innen, die auf gegenseitiger Hilfe, gemeinschaftlicher
Sorge und Respekt fiir alles Lebendige basiert. Eine ihrer Seelenverwand-
ten ist Lucia Sanchez - eine Katze. @cumsecade

SIMINA POPESCU.

Ich bin lllustratorin und Graphikdesignerin und interessiere mich leiden-
schaftlich fiir visual storytelling und Diversitét (sowie die Problematik
ihres Fehlens) in visuellen Rdumen, vor allem in Verbindung mit der Dar-
stellung von Geschlecht und Sexualitét. Ich mag es, dass Menschen sich
mit dem, was ich zeichne, identifizieren kénnen und dass ich in ihnen
eine emotionale Reaktion auslése, ob nun in illustrierten Zeitschriften
oder autobiographischen oder erzéhlenden Comics und
Reiseillustrationen. @siminascribbles

ANABEL JUJOL

erfindet in Zeichnungen neue Geschlechter, malt opulente Briiste in
feministischen Universen, macht gerne politische Performances im
offentlichen Raum und ist die kiinstlerische Leitung der inklusiven
Kunstwerkstatt CANDYSHOP

www.anabeljujol.de @anabel_jujol

DER NAMENLOSE PASCAL

macht humorvolle Collagen zu queeren Themen oder zu den Menschen
aus dem Alltag in einer Behinderteneinrichtung. PASCAL ist ebenfalls Teil
Teil der Kiinstler*innengruppe CANDYSHOP

https://www.diakoniewerk-essen.de/Geistige+Behinderung/46-Kunst-
werkstatt+Candyshop

@kunstwerkstattcandyshop

und viele mehr
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Editorx

CUTRA este o revistd feministd queer. Este o revistd in print anuald si

o platformd online. Primul numdr a apdrut in decembrie 2018. Cel de-al
colectiv. Este o platformd unde vocile queer feministe se exprimd, unde
gdanduri incd nescrise, asteptdri si perspective noi sunt scoase la lumind.
CUTRA este antibinard si antifascistd. E documentatd, intuitiva si
sensibild, pop si radicald, imperfectd si nelinistitd. Pentru toate sufletele
feministe care infloresc explordnd solidaritatea, poezia, intimitatea si nu
se tem de libertatea sexuald.

www.cutra.ro

Téter - das Minnermagazin* este o colectie de texte siimagini ce
pornesc de la tematici cum sunt: violenta, critica masculinitdtii, patri-
arhatul sau consternarea. Articolele sunt insotite de artd feministd -
ilustratii, picturi, colaje sau fotografii.

tdter-magazin.de

Haus of Xhaos este o formatiune parainstitutionald alcdtuitd de Rosh
Zeeba si Xenia Ende. Haus of Xhaos lucreazd la intersectia dintre time-
based media, performance, drag, teoria culturii si formatele hibride. Intr-
unul din episoadele din emisiunile si seria noastrd de podcast vorbim
despre Queer Kinship. Emisiunea poate fi ascultatd aici: freie-radios.
net/113230, sau aici: www.mixcloud.com/HausOfXhaos/haus-of-xhaos-
queer-kinship/

www.hausofxhos.de

Autoarx:

CAROLINA VOZIAN este scriitoare, ndscutd si crescutd in Republica
Moldova. De micd, iubeste sd citeascd & scrie povesti, in diferite forme:
jurnale, prozd, teatru/performance, eseuri, tot felul de hibrizi, poezie.

Tn ultimii ani, a facilitat ateliere de scriere creatoare, a coordonat o
antologie de prozd speculativd, Lumile noastre posibile, a scris o piesd
de teatru queer, Negresitd, si diverse alte texte care au apdrut online siin
zine, reviste, volume colective.

CARMEN GHEORGHE este feministd romd, activistd si cercetdtoare
independentd. Are un doctorat in stiinte politice despre feminism
perspectival, etnicitate si politici identitare asupra femeilor rome. Este
membrd fondatoare a Asociatiei E-Romnja - organizatie feministd romd,
cu o abordare intersectionald.

LAURA SANDU este preocupatd de posibilitdtile revolutionare ale
scriiturii queer-feministe si de crearea spatiilor pentru dezvoltarea
acesteia. Este autoarea mai multor texte literare, teoretice si hibride
apdrute online si in volume colective, si una dintre initiatoarele plat-
formei Literaturd si feminism. A tradus si a redactat cdrti de fictiune

si nonfictiune, in colaborare cu diverse edituri, si este editoarea mai
multor volume digitale apdrute la Editura pentru Literaturd Feministd. A
facilitat numeroase ateliere de scriere creatoare si de educatie politicd
si a fdcut parte, de-a lungul ultimilor ani, din colective precum Gazeta de
Artd Politicd, Cercul de lecturi feministe Dysnomia si Macaz Autonom.

CODRUTA POHRIB a scris un doctorat despre comunismul romdnesc
si nostalgie, generatii si memorie culturald. A tinut cursuri despre post-
comunism la Maastricht University si a predat literatura comparatd la
Utrecht University. Este interesatd de memorie, arhive si identitdti queer
in (post)comunism, gen si sexualitate.

ANDY ANDREEA. Sunt ndscutd in 1989 si incerc sd scriu. Am studiat
antropologia, dar acum lucrez intr-o corporatie si sunt tristd.

Am grijé de diverse pisici cute. Am creat meme, eseuri, povestiri, fan
fiction si am scris si cGteva poeme. Mai sunt si DJ amatoare, din cand in
cand. \(V)./”

JEJA KLEIN este jurnalistd independentd. Subiectele ei predilecte sunt
genul, queerness, violenta sexuald si antifascismul: jejaklein.net. Pronu-
me: sie/es. jejaklein.net
CAROLIN WIEDEMANN este sociologd si jurnalistd. Scrie articole
despre relatiile de gen, mass-media si politicile migratiei. Cartea ei Zart
und frei. Vom Sturz des Patriarchats a apdrut in ianuarie 2022, la editura
Matthes & Seitz.

ROSH ZEEBA - www.roshzeeba.com / @rosh_zeeba
XENIA ENDE - www.xeniaende.com / xende@riseup.net / @xenia_ende
LUCA RAMBAZOTTI face critica masculinitdti. competto@riseup.net

llustratoarx:

ALEX HORGHIDAN deseneazd creaturi, cowboy si roboti queer, po-
liamoroasx si anitcapitalistx, visand la un viitor férd chirii, fard facturi si
férd fascistx, bazat pe ajutor reciproc, grijéd comunitard si respect pentru
orice este viu. Unul din sufletele sale pereche este Lucia Sanchez - pisica.
@cumsecade

SIMINA POPESCU. Sunt o ilustratoare si designer grafic pasionatd

de visual storytelling si de diversitatea (si problematica lipsei sale) din
spatiile vizuale, mai ales in legdturd cu reprezentarea de gen si sexuali-
tatea. Imi place sd stiu cd oamenii se pot identifica cu ce desenez si cd
le pot produce o reactie emotionald, fie cd e vorba de jurnale ilustrate si
benzi desenate autobiografice sau editoriale si ilustratii de cdldtorie. @
siminascribbles

ANABEL JUJOL www.jujol.es @anabel_jujol
DER NAMENLOSE PASCAL
@kunstwerkstattcandyshop
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